تاليف 
العالم العلامة وا بر الههامة الشيخ 
عبد التعادر من عبد الله الجاوي 


الاستاد بفسم مدرست ا جزائر العا 


سم 


والامام لوس ل سید ر مسضان 


حفظم الله 


۱۳۸ 
۹۱۰ 


حفوق الطبع محبوظة لولبها 


المطيعة الشرفية EE‏ فونتانا الاخوين وتر كاقيهيما بالجم اشر 


ا 
مس 


ايد لله الواحد لاحند . الفرد الصسد . النفرد بالنذات 
والسهات وللاجعال . البخص بالکمال وا مجسال وا لال . والصلاة 
والسلام على سیدنا مهد الرسل من خير البشر . والوید فى دعونه 
باكمجة والبرهان والنظر . وعلی ءاله وصحابتم الستصیئین بنور 
الشرع النفول . والاخذين بمناهج اکن العفول 

و بعد وفد مست اکاجة الى تاليف رسالة فى علم التوحید تكون 
سہلة اماخذ فليلة الكلهة پستعذب مو ردھا الفاصر والکلیل ٠‏ ویفذیس 
من مشكانها المتحير بى تصحيح عقيدته بالدليل . ولا فوي الرجاء 
انعفدت النية على ذلك وصروت العزيمة هنالك مجادت بحمد الله 
علی صغر حجدها كبيرة المسائل متدودة المسالك شاملة لغالب العفاید 


مین سے 
وما يتعلق بالسوی تبان وتعسا ی و رسا-ه صلوات الله عليهم مسن 
الواجبات واجائزان والستحیلات مع الساطة بی التعبيز والسلاسة 
من ربفة التفليد الى ساحۃ اليفين . عارجا بزبدة الهن ومنابعه . 
خببرا بمسايله وفواطعد ۰ صن غير خروج عما یفنضبه الغام سس البیان ۰ 
أو الاخذ بالابراط والتبربط جى هذا إلشان . واذا انهيت هذا العمل 
سمٹھا ) الفواعد الکلامۂ ۷ ونسفتھا على مفدمھ وعشرة وصول 2 
وخاتمة وكانت انموذجا کھیلا ہاستھادة الفاري‌منه السبيل الذى تنلفی 
تلامذة هذا الزس وارجو الله بهذا العمل الفلیل ان نکون منخرطين 
فى ضيب السلف وان پوجفنا لطربی الصواب . ويجدينا مصارع 


الواخذة والعتاب 
اللفدمۃ عندھم فسوان مقدمة علم وای ما توف الشروع عليه-ا 
كتعريعه وموضوعه و واضعم و وائدنه واسمتدادہ وحكم الشارع ج 


واسهم ومسائله ولٹسبته ومقدمة کناب وهي العاظ سے على 
المفصود لارتباط لها به والزاد هنا اول 


مو وجوبا صناعپا رذالکث لائت اشیاء اد والوصو ع فا 


وثانیهما تند معر وه وهو نا بفی 


6[ حد علسم السفيية )ا 


اعلم ان من اکنبی ہی العفائد بالتفليد عريه بانہ علم يببحسث 
فيه عما يجب اعتفاده اي علم ہیں وه ما یجب اعنفاده فى حدق 
الله تعالى وی حدق رسله عام الصلاة والسلام وان لم تذکر 
براهين ذلك وسواء كان ذلك الواجب اعتفاده مها يفدح امهل 
بم بى لاعبان كمعرفة الله تسا ی وصهاته الثبوتيسة والسلبية واحکام 
الرسالة وادور المعاد اوکان مما لا سر لے تسيل الانيياء على 
الملابكة كما عند کلامام التفی السکی 

وس لم يكتف فى العفائد بالتفليد وراد تعزيف الندر الواجب 


اراد تعريف الفدر الواجہب معرقتم ولو کھایة عروسة بانہ الم 
باحکام الالوهية وأرسال الرسل وصدفهم ی کل اخبارهم وما یتوفی. 


یم من ذلكث عليه خاصسة وتفریر ادلتهسا بفوة ھی مضنة لرد 


ند 


الشهات وحل الشكوك بان ساتل الاعتفاد کحدون العالم ووجود 
الباري عزو وجل وما بجب له وعایمتنع علہہ من ادلتها رس عیسں 
على كل مكلبيب بيجب النظر بدليل اجمالی ولا يجوز التفليد واا 
النظر بدلیل توصيلي پنمکن معم من ازاحة اليم والزام المنكرين 
وارشاد السترشدین ببر کمایۃ فى حن التأهلین بهو اذن علی 
ثلاث مراتب 


۴ دس سو صے سح )ا 
ہے سے 0 


اموضو ع يفع بم امتياز العلم الطلوب عن غيرة لان العلوم جنس 
واحد وتنوعها بتغاير موضوعاتها ولو لم يكن لعلم موضوع مغاير وضو ودع 
عَم م عاخر بالذات که‌وضوعي الندو والطسب وها اللفظ العر بى بعد 
التركيب و بدن الانسان او ن او بالاعتبار کەوضوعی العاني انان وهما 
اللفظ العربى المركب لا ان کلاول يبحث عنه من حيث الطابفة 
للحال والثاني يبحسث عنف من حيث تعاوته فى وضوح الادلة لم 
يصح كونهما علەین وتعريعهما بتعریمین مختلفين 

وانما وجب تفدیم الوضو ع وهو التصديى بالموضوعية لیمتاز العلم 
الطلوب عند الطالب مزید امتياز اذ بالوضوع تنمایز العلوم فى 
انھسھا وذلکث ان كمال ال کلانسانیة فى فوتها لادراکیة انها 
هو بمعروة حفایفی الاشياء واحوالها بفدر الطافة البشرية ولا كانت 


اد 
تلكك اکفاینی واحوالها منكنرة متنوعة وکانت معرینها مختاطة 
منتشرة متعسرة وغير مستحسنة أفتضى حسن التعليم وتسهيله ان تجعل 
مضبوطة متمايرة وتصدى لذلك لاوائل وفسسوا 'لاحوال ولاعرا 
الذاتية المتعلفة بشی ء واجد اما مطلفا او من جهة واحدة أو باشياء 
متتاسبة تناسپا معضدا بم سواء كان بی داتي أو عرضي واحسدا 
ودونسو على حدة وسموا ذلك الشبيء او تلکث شیاه موضوعا 
لذلکت العام لان موضوعات مسائله راجعمة اليه بصارت کل طائهة 
من لاحوال منشا رک فى موضوع علما منمردا ممتازا بی نوسه وهذه 
طريفة استحسانیۃ بفط اذ لا باس عفلا أن تعد كل مسالة علما برأسم 

ولا مانع إن تعد مسائل كثيرة غير متشاركة ی موضو ع وا واحد متناسبة 
اولا عليا 

اذا عروت هذا التمهيد تموضو ء ع علم التوحيد دان الله تعلى من 
حيث ما يجب فی حفه وما یستجبل وما يجوز وكذا ذات رسلہ 
صلوات الله علیہم اجعین وشل ذلکٹ المکن من حیث انه یسنندل 
به على وجسوب وجود صانعه کان جواہرولاصراض أو من حيسث 
سا تال ات 

وقد تباينت لافوال بی موضوعه وتشعبت الطرفات هی ذلکک 


وفيل دوضو: عد ماهیات المخنبات من حي دلالتھا علي موجده] 


کا صضے 


وصعاتم وافعالم ۳ وفیل موضوعه المعلوم صن مث يجمل علیہ ما 
يصير عفيدة دينية أو مدا لها نحو الله تعلى قدم وأعادة اجسم بعد 
بنانہ حن وامجسم مركب من جواهر جردية 


X وات‎ (6 


اک فى ذلکت أنه علم فره‌اني کان مسوط بی کلام الله تعلى 
بذکر العفايد والنبویات والسمعیات ۳ ما پتوفی علیہ وجود 


الصانع من حدوث العالم الشار اليه بخلنى السموات ولارش 
والنهوس وغيرها ولاشارة الى مذهسب البطلین والطبائعين واجواب 
عن شبه المبطلين كفوله تعلی ( كما بدانا اول حا نجده) وڑفل 
یحیھا الذی انشاها اول مرة وهو بکل خلنی عليم ) و(الذی جعل 
اکم من الشجر لاخسرنارا) نعم الذنی تصدی لتحریر عفاند اهل 
السنۃ وتلخيصها ودبع الشكوى والشبم عنها وجعله علما بالتدوين 
هو امام اہو منصور الماتريدي وابو اکس الاشعري 

وفول من فال أن واضعه مام الاشعري غير ظاهر ثم ان اريد انم 
اول من دون فيه بیرسلم ایضا لان کلامام مالكا الى فيه رسالة 
فبل ولادة لاشعري وان ارید انه اول من بسط الین والف یہ 
التصانیی المعيدة وا غبار علیہ لا کنه ۷ يفتضي اذه واضعم 


لاخ د 


وها امران اخرو دة موجلة كالسلامة من العذاب المرئب على سوع 
کلاعتفاد ودنيودة معجلےة زهي عصوة المال والنفعس وانتظام العاش 


بالعدل ورمع ا جور والظلم وحصول اليفين وافحام المعاند وحب.ظ 
فواعد الدین سی شبه البطل وصحة ال ولاخلاص 


۴ أستمداآده ۷ 


استمداد علم | آکلام اخذه من اصلہ المستنبط منه وهو لادلة العفلية 
والسواطع النفلیۃ كما عند الاصوليين وعذسد اهل الیزان البادي 
الاصطلاحية ال ی تی عليها العلم دن امور تصودر ی أو تصد دفي م 
باتو يرية كحد اكك العفلي والواجب والستحیل وا جائزوامجوصر 
والعرد ض والفدیم واكحادث والعالم ولازل والتصديفية اما ضرورية نحو 
لنفض لنفيضان لا یجنمعان وفد برتفعان واككل اعظم من جرئه او نرت 
نحو مأ ثہٹ قدمه استحال عدمه والعرض لا بفی 7 نيدن ولا يفوم 
بیذلم ولا بمحلين 


۴ حکم | لشارع سم ×۷× 


بعکم الشارع اي التوحید الوجوب العيني عل ىكل كلىف وتكبي 


شنت. 5 
لدل ۲ جالية والنوصيلية ورد ض كعاية اذا فا م بها البعض سغط احرج 
عن البافی 


( امه 


تعددت اسماوه لعظم شانه میطلفی عليه اصول الدین والعفه لا كبر 
2 كلا 2۰ خو حر 2 2 ۱ م x‏ 9 

لم الكلام وعام التوحيد وسمي عام الکلام 20 م السالۃ الت ی وضع 
اکنلای مد بني العباس دی ان کلم 1 الذى يفرؤة الفاري 
حادت او فدیم واطافی عليه علم النوحيد تسمبۃھ باهم اجزائه وو 
اثبات الوحدانية التى هي الفصد للاعظم 


ای ات ہہ 


هي الفضايا التی پیحٹ فيها عن عوارضم الذاتية و بيان لكف 
۳ ال کل سای هذا العلم لا يخاو موسوعها من خسۃ 
اوج اما ان یکون عين موضوع العلم جردا كفولنا کڈ محال على 
الله ورساه او مع عرض ذاتي کفولنا الرسل المنزل عليهم الکنب مم 
من له کتاپ ومنہم من لہ اکثر واما ان یکوں نوعا من e‏ العام 
مجردا كفولنا اولوا ا لمزم من الرسل العشرة ابضل من غیرصم او مسع 


عرض ذانى کفولنا م حا کات تن الل لها 


ن ۳ سو رع 


و5 قيله 0 ينسح زد شتا نحو بوشع تی ہو سیت هو محل خلا ې بی 


انم رسول ای واما ان يكون وصها ذانيا للموضوع کفولنا الصدق 


نسبۃ هذا العلم الى غيرة من العلوع انه من العلوم العفلية واصل 
فى الکتاب بفط والمحدث فى السنة بفط والاصولي بی الدليل 
الشرعي فط والففيه بى بعل المكلف ففط والمتكلم ينظربى ام وهو 
الوجود ويفسمه الى فديم وحادك و يقسم اکادث الى فائم به 
وهو انجوھر وبغيرة وهو العرض وما شاكل دلکت 

شری العلم بحسپ شری معلومة ومعلوع أن هذا العلم اشری 
المعلومات وهو صعات الله تعا لی وصبات رسله على الوجه الصحيح 
المطابنى للوافع واذا علمت اشرويته علمت انه افضل العلوم الشرعية 
. فالصاحب الرسالة واول العلوم وأوضلها وافربها الى الله تعالى علم 
دين الله اعنی التوحيد واما فول ابن تيمية « محصل وبىاصول الدیں 
حاصلہ » البیتیں مما لا نعول عليه ور ہما يفال ان ذلكك می‌الکنب 


النى تعرض اربابها لذاحب الهرق الصالة وتفر يرشبهم ولاشتفال 
بمجادلتهم عتی جنح كثير من العلماء الى تحریم ذلك 

فال السعد فى شرح النسییۃ ما نفل ص السلی من الطعن ويم 
والنع منه انما هو للمتعصب فى الدين والفاصر عن تحصيل الیفیس 
والفاصد ساد عفائد المسلمين واکنائض هيما لا بهنفر اليه من غوامس 
اللتولسهين ولا تکیف يتصور النع مما ہو اصل الواجسات واساس 
الشروعات ونحوه هى ابن زكري على الحاجبية نفلا عن الفرابي 


سرعلم التوحيد وو وخم جن الغديب بوحودة سبحانسه وما 
بتبعه من صواتم. اليلد جزما بالغا حد الٹھابة بحیسصمدثٹ لا بش ویہےەہ 
کی ساي من تيك لے ھن مل سا 
يفوي المطرة م ن فواطع ادل فا, ن من ۲ برمان له يوشاكك آن 
بدهش لباغتة اهل الشيم فهو اذ ن غلم يتضون المحاجة ء س العفا بد 
لايمانية بالبراهین العفلية والرد على النحرپین فى و 
ولهذا يظهر لفارئه جدال مع الهرق ونزال مع النحل وفراع للاصواء 


حوظا لصحیح العفيدة م تعبث بها لاهواء وار ي السو وسطاعي 


ن أن 


ت اک 


يتزع من مادة خياله امشاجا یولهها ليدهش الغر هی جداله وفد 
یخلو له جو الراء دصور ویطیر حیث شاء الهوی و یحلدی اذا طلع 
موک دس کی بسطوتد نسی ذلك الدل ا مرك-وم وانفذی ۳ 
الباطل وازهفه وعلى التمویہ بارهفه وانار بضيائه السبيل وللحق' فوة 
جذب لا ون طبعا اليه تذكف فد 
جرت ببها ولا يفن امامها شيء من لاغیاء وحفت بها الكلمة العلیا 


6( مبحت لایمان ولاسلام )؛ 

الايمان هو التصديق ہما جاء به النبی صلی الل م وعلسم 

ذلك بالضرو رة اي اعتفاد صدفه عليه الصلاة والسلام اعتفادا جازما 

فاطعا مع للاذعان الفلبي لذلكث وذلک سل ايان باللہ 

وملانكته وكتبه ورسله واليوم لاخر والفضاء والفدر وافتراض الصلاة 

وبفية العبادان من الركاة والصيام واکج على المستطيسع وتحردم 
فتل النعس العصومة ظلما وامثال هذه واشباهها 

سلام هو اكتضوع ولانفیاد'باطسا وظاهرا لما جاء به الرسول 

عليه الصلاة والصلام وعم مجيثه منه بالضرورة اي علم مجیئہ بہ 

يفينا وعليم بکل من للايمان ولاسلام المنجيين لا ینوک احدھبا 


عن لاخر 


ظادتے 


۴ مبحث الط فى بالشہادتیں )۷ 


حعل الط فى بالشهادتین شرطا 1 ڑھ ٠‏ کاجسراھ الاحكام الدنيوية 
على اموس من نحو ايک والصلاة خلفه والصلاة عليه ود 
فى مفاہر المسلمين واذ! لم ينطق بها لعذر کلکنرس او لم پتیکن 
الطی دهم بعد لایماں يقليه إيضا فهو مومن عند الله تعالى وناج 
فى الاخرة گی من امتنع من النطق دهما عنادا بعد أن ع رض 
عليه ذلك وهو كاور والعياذ باللہ تعالى 

وبحسبه وجب النطق بالشهادنین خشية الوت على الصلال 
نسأل الله السلامة فى دیننا ودنیانا 


3 مبحت ټی تاريخ التوحيد )ا 
التوحيد وى لاصل فبل الاصطلاح اعتفاد وحدانية الله بلا تشريك 
نم انشت 9 ذلك 507 فنها 3 ء فى النبوة والرسالة وفد 
۳ 2 58 وفال خلت اکن ولانس لا 
معرو وا کا الشرانع القديمة ولك كرا صن تلكف کلامم کا 


ع 6| 

يبتعد من بردان العفل ويفف فى الغالب عند ظاهر الكتب 
السماوية ريق ان بین الدين والعفل تنافرا شا بسي ذلک 
خلب واختلای وجی زمن البترة وصل فوم الى توحید الله بالعضل 
واستدلو! ہما عن لہم من صنع الله کو رفة بن نوول وزید أبن عمرو 
وغبرهما والتوحيد هى الجترۃ ينجى مل عذاب الله . 

ظهر لاسلام بعدشذ وانزل الله الفرەان اكمل من الکتسب 
السماوية وبين حفوق اللہ وصهاته ودحص بالبراهين خجج البطلین 
وطالب للالباب والعفول بالتبکر بى خلنى السسوات ولارش 
واختلاى الليل والنهار وغیر ذلکت بتایدت دعوة رسوله عليسم 
الصلاة والسلام للناس وعربوا ذلک تمام العرجت واذعنوا له وسلموا 
دواد 

من هنا انبنی العفل والدین كما امر الہ مى كتابه ونا كان 
ذلکت حاصلامن فبل ومن ذلکت عرف المسلمون ان من 
الدين ما لا يههم لا بواسطة العفل کالعلم بوجود الله وفدرتسم على 
ارسال الرسل وفیرذلکگ 

وصبب الله نوسه بى الفرەان باوصای کالفدرة ولارادة والسسع 
والبصر والکلام ولاسصواء على العرش واثبست ان له وجها ویدا 
واعطی الانسان شیثا من نحوهذا انس ولل الال لاعلی كان 


سن رسد 


ذلكك سببا بی بحث العفل واخذ الناس ببهمون وینیگرون 
وبی کل واد من أودية الکلام بهیمون لان الطلوب لاعتفاد اللازم 
باي طريفة كانت بان الفرءان لما امر بالتهكراطلنى لامر وان 
الناس هی زمن النبي صلى الله علیہ وسلم يرجعون اليه ثم رجعسوا 
من بعده ا ی ابي بكر وعمر وكانوا ينزهون الول كما ببهمون من 
0 العلم اليه یما برهم التشبيم ثم حدادت البسة 
النى فتل فيها عثمان رضي الله عنم وكان من محرکیها رجل بهودي 
يفال له عبد الله بن سبا اسلم وتشيسع لعلي حتی زعسم ان الله حل 
فيه وطعن على عثمان ودعا الناس الى مبايعة علي وفال انه احق 
بأكتلاجة واظهر الروض عند حكم اککمین ہی صهين 

ذلكك ما كان منشأ لعفائيد السوء فى زمنه وبعد زمنه ولا فال 
عثمان صار السلمون احزابا وتهرفت الكلمة ثم انتهی لامر بعد ما 
کان من امرعلي لبني أمية وکل حزب بنصر رايه فى امر اکنلاوة 
بالفول والعمل 

وبتجرفی السلمیں شيعا تمكن لاعداء من وضع الاحاديدث 
الکذو بة على النبي صلى الله عليه وسلم وبٹھا بى المسلميسن من 
حيث لا بشعرون توصلا لهدم الاسلام الذٍی انتزع متهم الر باسة 
ثم وضع بعص المسلمين احادیث يروجون بها امراحزابهم وبدأ 


کات 
ألناویل هى كناب الله وسنة رسوله وظهر التغالي می الدين وأبضرنی 
الناس مطائهة شيعة وطائهة 5 وطائهة معتزلة وفال بعسهم بكبر 
غبرھم م فال الشبعة فى ی ل ما يفال فى الاله بتدرع عن ذلك 
خلاى کبیرفی العفائد و زاده دخول طوائف كثيرة في بى الاسلام وکل 
طائهة ترید ان توبئی ہیں ماکان عندها وبين ما ناس یٹ 

وكثرت الشبه واخنلط اکق بالناطل 
7 الامام اکس البصري سنة ۱۱۲ هجرية وكان له مجلس 
ف الف ۳ وم ومن تلامذته واصل بن طاء التوہی سنة 
٢١‏ وكان يحضر مجلسه واختله معه فى مسألة الاختيار واستفلال 
الانسان بارادته واجعاله الاختيارية ومسألة مرتكب الكبيسرة ولا لم 
شب صن فولنه أمرة اکسن البصري أن یعتزل مجلسه یھو أول ص 
سمي معتزليا ما اعفزله صار بعلم الناس اشیساء من نزغاته ای لم 
ہکان ا بریة بفولون الانسان کاضان الشجرة فى حركاتها 
الاضطرارية واخنر السلف يفولون آن . الد مختا ر وی اعماله 
الضادرة عن علمه وادارته تراک لا ينهو ویزید حذی طرق 
صهات العانی بائبتها البعض ونماها الاخسر وتنوعت لاراء واکنلاب ة 


نجري مع الاراء بى العفائد 


نے ۷ نے 

وبعد هذا فام رجل فى زس بني امية وفال بخلنی الفرداں وفتل 
وابتدع معبد اكبهني الكلام هى الفدر بالبصرة بفتله عبد الللكك ابن 
مروان وفال اعد بن ۳ مدب مروان اکمار ءات رملورک بني 
أمية ان الله لا يتكلم وانه مخلہ وف ك على الهرش وفد ١‏ تتحل هذا 
اللذهب من لبد بن اعصم الفائل بخانی التوراة 

كل هذا وامثاله حصل وخلهاء بني امية لا يردون الناس الى 
طريفة فويمة ینسح بها الامر وینفطع عندها النزاع کان لهم من وراء 
ذلك امرا و و ری الله 2 عن عمسربنں عيد العزدز وانه رصع حدا 
للحدیث بفيت مصاحته الى الیوم 

ولا كثر اتباع واصل اخذوا يفتبسون من کنب الیونان ما يناسب 
عفولهم وخلطوا عملا صاکا وء اخر سيئا وكان اغلبھم من بارس ارال 
فا س احظوة عند خافاء بنی العباس كالبرامكة. وأشياعهم وعضدتهام 
الدولة الهارسية وصار رابهم ظاهرا غالبا بالھوا الكتب الكثيرة علی 
الدين لا بفزة اكخلهاء ثم عظمت جبتنة الفول يخلنى الفرمان فال 
رذ( کک جاء ۵ من اكتلعاء وتەسکک جاعة بظاهر الکتاب وفالوا 
أنه تدس وآسےٹ چاعۃ عدن ا ضوض بی ذلك a‏ و راوا !ان 


الکلام فا من مجاراة البدعة وکانت هذة المتنة سنا بی اهاسة 


- ۱۸ے 


الدین وكثير من رجال العلم ووجدت فى تلكث لازمنة طانهة 
من ۱ لدهر من وال الول بسهون بالباطنية ولاسماعيلية واولسوا 
الفرءان تاوبلا لم ياذن به الله حتی ضلوا واضلوا وتزندفوا بانبنقی 
السلب ومخالهوهم على مفاومتهم * 
التوحيد وتوسط ہیں السلف ومخالهيهم واثبت العفائد علی فواعد 
النظر بارتاب بریفی فى امرالرجل وفال بكفرة جاعة ونصرته طائیۃ 
وسموا رأيه بمذهب اهل السنة واماعة وصعبت الطائمۃ المتمسكة 
بالظادر والطائهة البالغة حنى لم يق منهم بعد نحو فرنیں كلا فلل 
يسكنون اطرای البلاد الاسلامية 

واورجب الذینں نصروا مذهمب الاش ري لایمان بما فالد من 
المغدمات والنتائج ومنعوا الناس من الاستدلال بغيرما فال وفالوا 
عدم الدليل يؤدي الى عدم الدلول ولم بتک روا بسا و راء ذلکت 
جلما جاء الفسزا ی والرازي واتباعهما ابطلوا اسباب هذا التحجير 
لان الدليل الدون فد يكون ضعيها عند جهور العفلاء وفد يكون 
باطلا وليس هذا کلاما سمويا وحینٹذ ولا بد من الاسندلال بغنرة 
كما آمر الله والعفل الصحیح وهم می کل هذا يوبفون دين الدين والعفل 

اما العلاسعة جانهم ينصرون العفل اكثر من هة ودن جهة. اخری 


تے: ۹ے 

هم لم يتباعدوا عن اهل الکلام بل تعرضوا للمنازعات التی حصلت 
ہیں ادل الدين ونتج عن ذلككث خاط كثير و وساد كبير وص دی 
علماء الكلام ومهرته اعلام کالغزا ی واتباعه وإخذوا من کنبهم ما ین 
ان له مساسا بالدين كالالهيان وتركيب اکسم وحكم اعادتہ وا جوحر 
والعرض وغيرها ووجهوا عنايتهم فى نفد ذلك والرد عليه ہما ہجعل 
اغلب ما فالوة فى غير محله 

هذا وشيب طاظ الكلام بمذاهب البلاسجة هی کنب التاخریں 
كالبيضاوي والعضد والسعد وغيرهم 


6 مبحث مرتبة العفل یی مدأ رك اکفائی )× 


اتعنى اککماء على ان الانسان انما يدرك حفائق الاشیاء بطريفين 
إولاهما ما يدرك باکواس اکنمس ويشاركه ھا البهائم واکیوانات 
وثانيتهما ما يدرئ بالعفل وهذا بختص به الانسان ويتميز به عن 
غيرة ویشری به عن سائر ا حیوانات جمن ارناص ہما يمتح به عيون 
عفله وادام النظروى العفولات حتى البهانبین له شریہا ووضلها 
على المحسوسان وظهر له بيان ایسلیتھا على الحسوسات وانها عند 
العفل بمنزلة الشيء الموه بایسی به العفل حينشذ الى ما ای 


بغیرہ من أهل ا حکمۃ ووفىف به حیست وفهوا ولذا كان تعویل 


سی ک0 سے 


الفرمان الكريم جى الدعسوة الى الاعترلى ہوجود الله و وحدته انيا 
هوعلى تنبيه العغغفل 
كانت هذه الدموة التی جا بها ءاخر كتاب انزل على خاتم نبي 

رتیل مارات الله عليه كو کامتللانی فبك افاس اراضر 
البلسهة وهي التى مات بحسرتها احکماء بلیس يتحففها العامة ولا 
من انحط عن درجة اکنواص لانهم انما يعروون اکس کل ما 
لا يحصل لهم من هذا الوجہ لم یلتجتوا اليم وظنوه باطلا لانهسم 
لا يرونها اذا كانت العين التی‌تبصر بها هذه الاشياء ليست موجودة 
و ينهم وبين إكتفائنى حجب كثيهة من اکواس ويعدون ا حفانفی 
اوهاما وادل البصائر يرجونهم كما يرجون العميان ولاجل هذا کان 
الانبياء صلوات الله عليهم يصبرون على تعنيدهم ویضربونں لم 
الامثال ليسكنوا الى ا کسی ۃ 

ثم ۷ یخھی أن المدركات العفلية اشرى من اسیة وافوی منها 
من حياث ان مدركات اکس ليست الاکبییات مخصوصۃ 
كالالوان والطعوم والروائح واكرارة والبرودة ومدركات العضل ذات 
الباري تعلی وصهانه واجوادر العفلية والعاری النظرية وس حیسمث 
ان الاد راکک العقلي وأصل الى كنه ؛ الشيء فيميز الرء به ہیں ى الماهية 


واجزانها واعراضھا ثم بميز ہیں آجنس والوص ا لوجنس ادس 


تت ]۲ نے 


و س‌الفصل ولو بلغت ما بلغت ویمیز ہیں اللازم اکنا تارج والهاری 
وبين اللازم بوسط و دغيرة وغاية الادراك اكسبي الوصول الى الظاهر 
الحسوس وفط ومن حبث 5 الادراكات العفلية غير متناهية بخلای 
أكسية ومن تم كان ثبون اللذة العفلية اکمل من اللذة أكسية 

وليعلم ان العفل هو اصل العلم وان العام الناشي دنه ضرو ري وكسبي 

بعلم الاضط-_رار هو م ادر یداه العفول وھو فان ضربيسن 
حس ظاهر وخبر متواتر وعلسم اکس متاخرءن العفل وعلم ابر 
نفدم عليه وا عترم الاضط رار الى نظرو استسدلال لاد راکه 
ببديهة ز العفل و شنرف :فيه الخاصة والعامة ولا يثوج-ه اليه جحد 
ولا تحصل المطالية یه بدليل لانه غاية لتناهي النظر 

واما علم کشا ب وطریفہ الذظر ولاسند كال کانه غير درک 
ببدیهة ال بسح آن پتوجه الم کاعتزاس وه بطلب ال 
علیہ بلذلکت لم پتوصل اليم لا بالنظر والاستدلال وہو صلی 
ضربين احدهما م كان صن فضابا العفول والثاني ما كان من احكام 
السمع باما فضايا العضول جاحدها ما عام استدكالا بضرورة العضل 
والثاني.ما علم استدلالا بدلیل العفبل ماما اعلوم بضرورة العفل 
بھو ما لا يجوزان يكون علی خلاى ما هو به کالتوحیسد ویوجسب 


العام الضروري وان كان عن استدلال للوصول اليه بضرورة العفسل 


ات 


واما العلوم بدلیل العفل بهو ما يجوز ان يكون على خلای ما هو 
به كدعوى النبوءة وبوجب عام لاستدلال ولا بوجب عام اضطرار 
كمدوثه عن دليل العفل لا عن ضرورته باذا ثبت ان كلا الضربیسن 
مدرى بفضية العفل یما علم بضرو رنه من التوحيد او بدلیله من 
النبوة صار بعد العلم به واجبا وهل وجب ہما صار معلوما به من 
فضية العفل او بالسمع فولان 


الدلیل هو الذی يلزم من العلم به بطري النظر العلم بشيء 
ءاخر والراد من الدلیل هنا هو التصدینی سواء كان يفينيا او طنیسا 
والطرینی هي العلومات المترتبة بى العفل والنظر هو ترتیب امور 
معلومۃ نودي إلى مجهول 

ثم الدلیل اما نفلي نحو جاعلم انه لا اله لا الله اوعفلی کالعالم 
وجهة دلالة الاول السمع والوضع كما ان جهة دلالة الثاني هي 
اكدوث على المذهب المنصور 

والنظر اما صحیح واما باسد بالصحیح هو المؤدي الى الطلوب 
والعاسد بخلایم والنظر الصحيح یمید العلم بالمنظور فيه خلایا للبعص 
واستلزامه لم عادي , توليدي ولا اعلالی ولا واجب 


بی ]1د 


6( سحست اللظر )هو 

ای ميق رن مال رھت مانا نكن و 
بالسمع وعند يوا بالتقل اما السمع جنحو فوله تعالی فل انظروا ماذا 
:ى السموت والارض وفوله بانظر الى اثر رجة الله کیب يحي 
الارض بعص موتها ولان ما لا یتم الواجب الطلنی لا به بهو واجب 
,اما الفول بالالهام او بالتعلیم وليس بمعول علیہ عندنا مع ان كل 
ذلکت مستایج آل معرنة النظر وهر اول الواجبات علی الک عليه 
ابص وعند کاکثر معروة ال 


۷( مبحت الشهادة )× 


اعلم ان الشهادة تجيء فى اللغة بمعنى لاخبار بصحة الشيء 
عن مشاهدة وعيان لا عن تخمين وحسبان كما اشار اليه السی صلی 
الله عليم وسلم بفوله اذا علمت مثل الشمس باشهد وٴلاجدع وفولھم 
ااشهادة اخبار صادی بی مجلس الفاضي بلفظ الشهادة منفول عن 
هذا المعنى وتجى بمعنی اداء الشهادة كما يفال شهد له بكذا شهادة 
ابي ادی ما عنده من الشهادة وتج ی ء ایضا بمعنی اکضور کیا 
تفول شهده شهودا اذا حضرة وتجيء بمعنى الفسم كما تفول اشهسد 
بكذا اي احلف به وتجے۔ الشهادة بی اشهد ان لا اله لا ال 


مه 6] — 


افرار باللسان وتصدیق باجنان ويشهد لذلكك ان شهد ہی فوله 
تعالى شهد الله انه لا الم علا هو وا ہملائکة وأولوا العلم بمعنی بين فى 
حق الله وبمعدى افر ټی حق املانکۃة وہمعنی افر واحنج ی 
حن اولي العلم من الثفلين 
۱ ا ١‏ 

الدين يطلى لغة على عدة معان منها الطاءة واکزاء واکساب 
وشرعا هو الاحسکام التى وضعها الله تال السائفة لذوي العفول 
باختیارهم الحمود ال السعادة الاہدیۃھ وسسی دینا لاننا نديدن 
له وئنفاد وبسمیی ایسا ما تی حیبت ان جبریل ملیه یی الرسول 
والرسول يمليه علينا و یسه.ی شرعا وشريعة من حبسث أن الله شرعه 
و بينه لنا على اسان النبي صلی اللہ عليه وام جالله هو الشارع حفيفة 
والنبي شارع مجازا وامور الدین اربعة صحة العفول وهو ا جن 
بعفائد اهل السنة ووجاء العهد وهو امتثال الاوامر والانیان بالهرانض 
وصدق الفصد وهو اداء العبادة بالنية والاخلاص واجتناب اكد وهو 
ترکت النواهي والحرمات ولايد من استيعاء هذه الامور لیکون 
اهل الطرینی تلامذتهم بمخالهة النهس وفهرها فال الله تعالى « واما 
من خا مفام ربهونهى النيس عن الهوی بان اجة هي الاوی » 


تبت 
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لجصول العشرة بنفسول 
( البصل لاول ہی اكم العفلي وافسامه )× 


اکم مظلفا اثبات ابر لامراو نوی امر عن امر بان استند الى 
الشرع بدرعي وهو اذن خطاب الله التعلفی بافعال المكلف بالطلب 
او لاباحصۃ او الوضع لہما ويدخل ہی الطلب اربعۃ الوج-وب 
والندب والكراهة واكترمة لان الطلب ان كان طلب بعل طلبا جازما 
الصلاة وان كان طلبہ غير جازم بحیث یناب علی بعله ولا یەافب 
على تركم ههو الندوب كصدفة التطوع وركعتي البجر وان کان 
ولعب الغمار وان كان طلبا غير جازم بهو الکروہ الذى لا يعافب 
على بعله ولا پتاب على تركه كالفراءة فى الركوع والسجود مثلا : 

ويدخل بی الوضع السبب والشرط والمانع چاما السسہب جهو ما 
بلن من وجودة الوجود ودن ود مه العدم لذانه کالذ کاۃ کلية اکیوان. 
الباح کلاکل وزوال الشمس لصلاة الظهر وفید لذانه لانه فد بنوفی 


هذه المقدمة وبعد هذا نذ کر اول 


الظهر لاکن رما تكون المراة خايضا او الكلف جنيا ویتوفی اداء 


کا 


الصلاة على انتاء المانع الذى هو ايض مثلا ووجود الضرط الذى 
هو الطهارة و بالنظر لذات السب والصلاة وأجبة 

والشرط هو ما یلزم من عل مه العدم ولا یلزم دنوجودة وجود ولاعدم 
لذاته كمرور ول لوجوب الزكاة جاذا لم ييحن ا حول لم جب الزكاة 
لعد م الشرط الذی هو اک کول واذا وجد الشرط الذی هو مرو ر اكول فد 
تجب الزكاة اذا تم النصاب وفد لا تجب اذا لم يوجد النصاب مثلا 
عدم لذاته كاكيص وانه مانع من الصلاة والصوم وبدء کر 
وفید لذانه لانه اذا لم دوجد المانع بتوفف لامر علی | سباب وشروط 
وتبصیل ذلكك يطلب من بن لاصول 

ثم ان استند اکم للعاذة هو عادي وهو اثبات الربط ہیں امروامر 
وجودا وعدما 5 تکرار لافتران بینهما على اکس والشاهد ودر 
اربعة افسام ربط وجود بوجود كربط وجود الشبع بوجود الاكل وربط 
عد کت الري بعدم الشرب وربط وجود بعدم کر بط البرد 

بعدم 0 0 ك3 بوجود کعدم الاحرافی بوجود البلل 
غير توف علی وجود تکرار مفارنۃ ولا وضع وقد اشار لتعريه.م 


صاحبب الرشد السن بفولسم 


کل 
وحكينا العفلي صضب مر با 3 وف فل عادة أو وضع جلا 

ولا كانت احكام العفل الثلاث التی ,ھی الوجوب ولاستحالۃ 
واكبواز پحتاج اليها ویما یاتی من معربة ما يجب وما يستخيل وما 
بجوزبى حفه تعال وی حنی رسله عليهم الصلاة والسلام وکذلکف 
الايمان ببفية ما يجب لایمان به من نحو الرسل واللائکة تعين يبان 
معنی الوجوب ولاستحالة واجواز وهي العفليات التى انحصرت 
بها احکام العفل وليس لہ حكم سواها 

بالوجوب العفلي هو عدم فبول الانتصاء والشيء الذى لا یفبسل 
إلاثنهاء يفال له الواجب العفلى ومثاله الكل اعظم من اجزه وكون . 
الباري موجودا فطعا لا ان اول ضرو ري لا يحتاج لتامل والثانی 
نظري يحتاج لتامل ونظر 

والاستحالة عدم فبول الثبون عفلا وما ۷ یفیسل الثبوت يسمي 
ستحیلا عفليا وشاله الكل افل من از والباري له شرت بالاول 
ستحيل بالبداهة ۷ يحتاج لتامل والثاني مستحيل عفلي یحتاج 
لنظر واستدلال 

واجواز هو فبول الثبوت والانتهاء والشيء الذى يفبل الثبوت 
ولانتهاء يفال له امجائز العفلي ماله حركة زيد اوسكونه وتعذیب الطيع 
الذى لم يعص اللہ فط لاکن لاول جائزعفلي بدبهي لا بحتاج 


= 


الى دليل والثاني جائزعفلي غير بديه-ي يحتاج تبون جوازه ال 
دلیل وتستضصریہ العفول بی بادي الاسر ولاکن اذا رث عبط 
بالدليل .وجد أنه جائز الوفو ع عفلا وداخل تخت نصری فسدرة 


اعنالنی اککيم سبحانہ 


۴ نطلت | لعفل وارتبا ٠‏ ار 0 )9 


اعلم ان العفل هو الوصى الذى يمتاز به الانسان على سار 
7 وهو الذى اسنعد به لفبول العله و النظرية وتدبیر الصناعان 
اکتبية الفكرية وهو لا بهتدی لا بالشرع والشرع ۷ یہیں لا بالعفل 
وفد ضرب العلمآء لتظاهر الدين والعفل واحتیاج كل منهما الى لاخر 
امثالا منها ان العفل كالاساس والشرع کالغاران العقل رسول 
من الباطن والشرع رسول من الظاهرولا سبیل لا حد بی الانتهاع 
بالرسول الظاهر ما لم بتفدمم الانتاع بالرسول الباطن وبالباطسن 
تعروی صحة دعوی الظاهر وان العفسل کالسراج والشرع کالزیت 
جما لم يكن سراج لم سی الزييت ومالم يكن ز زیت لم ينتهع 
پاس راج و ن العفل کالبصر والشرع کالنور به ی لم ۹ كن بصرل 1 بعد 
النوربی البصرومتی لم یکن نور لم يدرك البصر وحينئذ لابد 
من العفل لاجل ادرا كت م ستحسن وما بستفبح وجمیع ما جاء ډه 


کے 


لا ك العفل لا بحيله فال الله تعالى الله نور السفاوات والارض 
شل نورة ا ی أن فال تعا ی نور على نو راي نور العفل ونور الشرع 
ثم فال تعا لی يهدي الله لنورہ من يشاء اشارة ا ی انهما بتحدان فى 
الباطن وباتحادهما بیندی بى جميع الواطن ولهذا اخذ العفسل 
بحکم على الشيء بانه واجب او مستت سل او جائز وس لا عفل لہ 
وليس بمكلي اذ بالعفل يفع التكليف لان مسلوب العفل بمثابة 
هيمك عجیاء بل هو اضل ۱ 


( المصل النا ني 2 بیان التوحید بالاستدلال ) 


الوجود لان العالم حادث وکل حادن له موثر جللعالم. موثر وذلکک 
الوثرلا ہکون حادثا والا تست الى عم ہیں الدور او 
النسلسل او الانتهاء ال فدم والاولان باطلان والثالث دو الطلوب 
وفد وفع الاستدلال على اثيات الصانع بالامكان وذلكك آن 
العالم ممكن وکل ممكن له موثر وللعالم موثر وکل واحد من السلکیں 
طريفة المتكلمين وکلاهما حسن فيل أن الاول طريفة اکتلیل صلوات 


الله عليه وسلم حیت فال لا احب الابلیسن والثاني طريفة موی 


غ ا 


عليه السلام حيث فال رجا الذي اعطى کل شيع خلفه م عدی 
اي اعطاه صورته اکناصة وشكله العین المطابفين للحكمة والنمعصۃ 


6 مطلب ادلة الوحدانيهت )هو 


يستدل على الوحدانية سمعا وعفلا جالسیعی فوله تعالى لو كان وها 
عالهة الا الله لعسدتا وبيان الملازمة أن العادة حاكمة بوجوب التمانع 
والتغالب والتناكر والاختلای عند تصدد ا اکم لفوله تعالى ولعلا 
بعضهم على بعص حکي عن عبد الملك ابن مروان انه فال حين فتل 
عمر و بن سعيد کان والله أعزعلي من دم ناضري ولا کن لا يجتمع 
بحلان بی شول 
وبطلان اللان لتحفق الصلاح وهو نفیض الفساد الذی ہو خروج 
الشي عن حال استفامته وکونه منتهعا بم ونفیضه الصلاح وهو اکصول 
على اكالة المستفيمة النابعة فول من فال المراد س وسادهما خروجھما 
ی هذا النظام المشاهد راجع لا ذكر واذا بطل اللازم بطل الملسزوم 
3 تحفاق الملزوم دون:تحفنى اللازم واذا بطل اللزوم بطل 
نفيض الطلوب وهو تعدد للالهة وثبت الطلوب وهوان خالنی العالم 
واحد لوجوب تحفن احد النفيضين عند انتعاء الاخر ولا تفرر أن 
خالنى العالم موجود واجب الوجود 


~r —‏ 
والدليل العفلي علیها انه لو تعدد الال بی العالم لم يوجد شبيء 

منه لان پلزم حینشدذ اما وفوع مفدور واحد بين فادریں مستفلیسن 
واما الترجيح بلا مرجح وکل منہمسا محال وبيان لزوم احدھیا ان 
الفدور 04 يخلو من أن يفع بهما او باحدهيا يعلى الاول يلزم 
ملامتناع ۳۷ الفادر دن الستفلیی ۳ ی مفدور و واحد واستحالة 
وع باحدسا ولامتناع خروج المكن لذائم ال الوجود وبطلان 
اللاز م معلو رر و لمشاهدتنا وجود العالم من الاعيان والاعراض 


؛( مطلب لاشتفال بمباحث الكلام )× 


لا يفال أن الاشتغال بهذه الابحاث الکلامی2 مودود لانم ہدمۃ 
وکل بدعة رد ولان ذلکت لم ينفل عن النببي صلی الله عليه وسام ولا 
عن الصحابة ولو اشتغلوا به لنفل الينا عادة لتوجر الدواعی الى نفله كما 
9 اشتغالهم با لساٹسل العفهية على اختلاو ااا ل علبہہ 
لسلام من احدث ہی دیننا ما لیس ذبه بهو ر دلان الامربخلاي 
ذلك بفد تواترانهم کانوا پیحٹون عن دلائل التوحيد والنبومة وما 
بتعلنی بهما ومحاو رتهم مع التکرین لهما وال مكة کانوا بحاجون 


کے 

النبي صلى الله عليه وسلم ويورددن عليه الشبه والشكوى و يطالبونه 
بامحخجة علی التوحيد والنبزءة حتی فال الله تعالى ہی حفهم بل ہم 
والدلائل الباهرة وهل ما پذکر می كسب الكلام الارشحة من بحر 
ما تلق به الکتاب الكريم وهذا فوله تعا لی لو كان فيهما ءالهة الا الله 
لهسدتا وفوله تعالى اولم یر الانسان انا خلفناہ من نطجة الى ءاخر 
السورة جانه تعالى ذكر يها بدا خلفۃ للانسان واشار للشبهة اللکریں 
لاعادة وهي کون العظام رميمة وکیف يمكن ان تصير حية واحسج 
على لاعادة بفوله فل يحييها الذى انشأها اول مرة وهو بکلخلی عليم 

هذا هوالذى عول عليه التکلمسون ی صحة الاعادة لانبا مثل 
الايجاد اول مرة وحکم الشيء حکم مله واذا کان فادرا علی لا يجاد 
کان فادرا على الاعادة ويلزم من هذا بطلان هذه الشہۃ 

ولا كان اتمسكهم بکون العظام رمیمة من وجھیں « لول » اختلاط 
اجزاء کابدان و لاعضاء بعضها بہع-ض کی تمیز اجسزاء بدن عن 
الاعادة و«الثانى» ان کلاجزاء الرميمة باہسة جدا مع أن اكمياة نسندعی 
رطوبة البدن باشار الى جوان الاول بفوله وهو بكل خلفی عليم اي 


يمكنه تمبیز اجزاء الابدان والاعضاء واشار الى جواب الثاني بانه 


بفدر عل ایجاد اياة بی‌العظام الرمیمة اليابسة اولى لان الصادة افل 

على ان لمنكر الاعادة شبهة اخرى: مشهورة بھی أن الاعادة على ۳ 
جاع د الشرائع نتضمن اعدام هذا العالم وايجاد عالم عاخر ومع أن 
الشبهة بان المنکر لا سلمكونه تعالى خالفا لهذه السموات والارض لزم 
ان يسلم كونه فادرا على ایجاد عالم ءاخرلان الفادر على شيء فادر 
لا محالۃ على مثلة 

فال الامام جى نهاية العفول ان الایات الدالة على اثبات الصانع 
وصبانه ومن اثبان النبوءة والرد على النکرین اكثرمن ان تحصی 
کیب يفال ان مل الهاي لم یخوضوا بى هذه الادلة انوا 
منکرین للخوض ولو فيسل انهم 5 عبسروأ عن تللکی'ٰ العانی به.ذة 
الا لباظ وال صطلاحات ولهذا انت بدعة لكان وجيها 


سل الالت ہی ان دات الباري 
لا تكتنه واستحالة تولد اکل من ذانم تعالى 
وبطلان اكلول ولانحاذ 


ی زان ا فد دسر لبه 


3 


- 


عنه بی غابة العجز والزء اذا عجز عن معر وة حفيفة تسه قدو عن 
'بوجودة واند لیس کمثله شيء 

فال البارابي بى كتابه صوص اكم الذات الاحدية لا سبيل ألى 
اذراكها بل تعرى بصهاتها وفال محشی الاسهار الاربعة في موی 
الاشارة الى واجب الوجود لعالكك تفول هوتعالى اجب عن 
العفول كما احتجب عن الابصار بكما لا تناله الاشارة اكسية واكنيالية 
والوعمیة كذلك لا اله الاشارة العفلية باعلم ان هذا الضوع من 
التتزيه ومما يجب لواجب الوجود عدم المائلۃ لشي ء من اکنلنی 
وعدم التجزئة. والانفسام بالتولد من شان المحدث لانه انبعال وهو 

4 

ستحیل می جانب الواجب تعالى لانه تغير والتغيسر اثرعلة بى 
المتغير والفدیم لا تبعل وید العلل جلا یمکن انبعال فى ذانه تعالى 
تخرج منها وما کان عرضا فائیا بغيرة ولا بد له من محل يفوم به 
بالاول منھی بفوله تعا ی الله اصد بان الاحد هو الذي لا كبو له 


کے 60 کے 


بدل على اتتهاء لللزوم و بانه سبحانه وتعالی خلنی کل شي× وکل ما 
سوأة مخلوق له ليس نز ڈیہ شید مزلود! له والتانیی > نفاه ڊڪونه تعالی 
الصمد والتوا لد من اصلین لم يكور ن بجزءیسن ۳ سن االاصلیسن 


كتولد. اکیوان من ابد وامہ بابي الذي ينفصل من ابسه وامه 
بهذا التولد يعتفر الى اصل ءاخر وال ان يخرج منهنا شىء وکل 
ذلکت ممتنع فى حن الله تعا ی وانه احد لیس له كبؤ یکون 
صاحبة ونظ, TT NEE‏ شيء بکل واحند من حكونه 
احدا ومن كونه صمدا یمنع أن یکون والدا ويمبع أ ن ایکون مولوذ! 
بالاحےرقی 
واعلم ايضا ان لکل ذان حفيفة وهويةٌ وصبة تمتاز بها عما سواها 
ومعروي ذلك فى بداهة العفل محینئذ استحالة ا حلول والاتحاد 
جلية وبيان ذلك ان الانحاد يطلنى على ثلاثة انحاء « الاول » ان 
بصير الشيء بعینه شیشا ءاخر من غير ان يزول عنه شيء «أخراو 
ھن اليه كت هذا محال مطلفا سواء كان وى الواجب تعا ی او وین 
غيرة لان التحدین ان بقيا على حالهما بہما اثنان ولا اتاد وان جنیا 
فھما معدوما,, ن وان نی أحدهما و بغ ي الاخ ربلا تحاد ايضنا بل 
بفاء واحد وهناء ءاخرو « الثاني » ۳ بنضم اليه شيء بحصل 
منهدا حفيفة واحدة بحيث یکون الجمرع شخصا واخدا ءاخ ر کم 


ات :ات 

یئال صار ال: راب طينسا وه الثالث » أن يصير الشيء ء شيثاء عانے 
بطريق الاستيحالة بی جوهرة أو عرضۂ کیا يفال e‏ 
اسود والكل بی حفه تعالى محال اما الاول لما مرواما 0 ولانه 
يحيث يحصل ملة ومن شىء 07 واحدة ۳ ۳ 
کون موجودا میکنا کی وا اوا ترکیب ا 
بين العاعل والفعول لنمایزهما فى الوجود بلا تحصل حفيفة موصووة 
بالوحدة هی ا ار ج واما الثالث ولان التغیر اجوهري والعرضبي محال 
بی حفه تعالى لعدم التبدل وى صهاته اكفيفية ومن فال آن الاتحاد 
على جؤة ۳ 0 اكخائم اذا اث على طبر تک أو 
اكفيفي 0 شك تابر كنابة اکناتم بی ۳ طیں أو شيع 
غیراکنانم وضو 2 الانسان بی المرعاة غير الانسان ولیس ذلك 
بحلول و۷ مجاو رة ولا امنزاج 

لم المعفول من اتھلول عند ا جمھور فيام موجود على سبیل البیۃ 
بشرط امتناع فيامم بذاته فهو بهذا اعد ی محال ایسا لان حلول 
الشيء ء لا اذا كان اکال بحيث لا ينعين الانتوسط الحل 


ولا ييكن ن یتعینں وتف الوجود بغيرة لان التعيسر س اثر التعیسن 


۷ 


کت معلولا ومتاثرا وهسذ! محال علیہ تعال باذن حلولموی 

غيرة محال 

فال امام الصوفیة سیدی محي الدين ابن عربي ما فال بالانحاد 
لا اهل الاكماد كما ان الفائل باكلول من اھل اجهل والبسول 

وفال ايضا لوصح ان يرفى الانسان عن انسانيته ويتحد بخالفہ 
اصح انفلاب ا حغانفی وخرج الاله عن کونے الها وصار اکنی خلفا 
واکنافی حفا وما وئنی احد بعلم وصار المحال واجب! بلا سبیسل الى 
فلب ا فائنی اہدا نفل ذلك الشعراني فى اليوافيت 

وسشلة بطلان اكلول والاتحاد تذکربی علم الطبیعسة 7 
بحث عدم التداخل فى المادة بند تفرر هناکی أنه لا ییکن 
بشغل جسمان او جزءان مادة حیزا واحدا فى عان واحد وحینتذ 
ددخول سن السهم فى اکنشب انما هوبی اذل و انعاصسل من 
تبعیده اجزاء اکنشب ۷ هو نووذ فى نوس الاجزاء ودخول الاء بی 
الاسنج والطباشیر انما هو حلول ی 3 الوجودة ہیں الاجزاء 
ولذا لو غەرت يد بی ءانية لشوهد ارتبام سطح الام ولا يفال 
حینشذ ان الاجزاء تداخلت لانا نفوا 7 تمازجت حتی نوذ 
اکثرما صلابة فى مسام افلها صلابة وبذلك امکن للعفل تصو رکبوبۃ 


و2 


ې 

لا بخبى ما جى العلم والعرمۃ من اللذة وان الذ العارف 
اغرنها وشرهها یحنسل بشرى العلوم بان کان بی العلوسات ما 
هو اکمل واشري واجل واعظم جالعلم به الذ العلوم واشرفها وهل 
هناك بی الوجود اشری واکمل من خالق الاشياء ومبدثها 
ومعيدها وهل یتصور ان تکون حضرة فى الملكث واكجمال واجلال 
اعظم من اکضرة الربانية الشی لا بحیط ہما اشتملت عليه من الکمال 
والبهاء وصى ااواصبین بالذ العلوم حینشذ العلم بالله وب‌جاند 
وابعاله وتدبيرة من منتهى عرش الى تخوم الارضيسن وہ العرجة » 
دي ا زم الطابنی للوافع ونفس الامرص دليل 

ولیعلم ان العفائد على افسام ثلاثة « لاول » ما يتوف عليه وجود 
البعل المکن الذى من جلنه المعجزة الدالة على صدق الرسل 
عليهم صلوان الله وذلكف کالوجود والفدرة والارادة والعلم وا حیساة 
پالبعل متوفی على هذة الصھان اذ لا پتاتی بعل الا من كان 
متصها بها ولا يصح الاستدلال على .هذه الا بالدلیسل العفلي اذ لو 
استدل علیها بالدليل السمعي لادی الى الدورو «الثانبى » سا 


نت ۹ مس 


برجع لوفوع جائز کاحوال الفيامة من اکشروالنشر وائجنة والنباز 
والسراط والیزان ونحوها بهذه يسان دل على وفوعها بالدلیل السمعي 
وعلى جواز وفوعھا بالدلیل العفلي و « الثالث » ما لا تتوفی علیہ 
العجزة ولا برجع لوفوع جائز کالسمع والبصروالکلام هذه يصح 
الاسندلال عليها بالامرين والاول منهیا السمعي 

والتحفیی ان اساس العفائد الاسلامية هو الکتاب والسنة واجاع 
الام 

م انم لا كانت العروة متوفعة على النظر الموصل اليها كان النظر 
اول واجمب ووسيلة فريبة.ولا كان النظرمتوفها على الفصد الى النظر 
كان الفصد اول واجب ووسيلة بعيدة والراد بالفعند الى النظر توجیه 
الغلب اليه بفطع العلائی النایة له کالگبر وا کشت مخت لزا 
والمحمدة وغير ذلكك من الامراض الغلبیة وتطھیر الفلب وتصهیشم 
من هذة الاخلانی الذميمة اول هداية الله تعالى للعبد وعليد يحب 
علی کل عافل بالغم ذکراکان او انشی حرا اوعبدا ان مرن ما 
ما يجب له تعالى وبا پستحیل وما يجو ز اجالا وتوصيلا بالاجمالی ان 
يعنفد اعتفاد! جازما انه يجب لله تعا لی كل صهة كمال تليق بشسان 
الالوهية و پستحیل عليه تعالى کل نفص والتعصيلي ان بعتشد اعتفادا 
جازما بالدليل العفلي سواء كان الدليل اجالیا وهو المعجو: صن 


جع 


تفريرة وحل شبهد کاکاصل للعوام وفد اغیر اليه بفوله تال ولشسنن 
سالتهم من خلنى السماوان والارض ليفولن الله او کان تبصیلیا ودو 
مطابفتہ للکتاب والسنة 


القت هن الوجود )ا 
تعاس ا نود ی عرد ا ےنا 
العالم الشاهد لنا بجمیسع ا ا ا 0 


لابد له من محدن بهذا العالم لاہد له من محدث 

واعلم أن اولى ما یستضاء به مسن الانوار ویسلکث من طرق 
الاعتباز ما اشتمل عليه الفرءان فليس بعد بیان الله بيان وفد أرشد 
سبحانه ال وجرده جل وعز بثابات نحو فوله تعال « أن بی خلنی 
السماوات والارض واختلاي الليل والنهار والهلكك التی تجسری 
7 البحریما ينهع الناس وما انزل الله من السماء من ماء جاحا به 
الارض بعد موتها وبث فيها مس كل دابة وتصريف الرياح 
والسحاب المسخر ہیں السماء والارض علايات لفوم يعفلون » وفوله 
تعالى « اجرايتم ما تمنون عانم تخلغونه ام نحن اکنالفون » وفوله تعالى 
» امرایتم ۳ تحرثون عانتم تزرعونه ام نحن الزارعون لو نشاء کعلناه 
حطاما » اي متحطما وهو المنكسر ليبسة ا ی غير ذلكف من الايات 


کا رت 


الدالة علی وجوده تعالى یمن ادار نظرہ فى عجائب مخلوفاته تعالى 
من خلق الارضين والسماوات و بدائع بطرة اگیوان والنبان وسائر 
با اغتملت عليه الايات اسطرہ ذلک الى اعکم بان هذه الاسور 
مع هذا .الترتيب المحكم الغرہب ۲ يستغنى كل منها عن صانع 
او جده من العدم وحكيم رتبه على فانون اودع فيه جنونا من اکم 
وعلى هذا درجات كل العفلاء ا من لاعبرة بمكابرته وهم بعسض 
الدهر ية وانما کھروا بالاشرایی حیث دعوا مع الله الھاء اخر ونسبوا 
بعص اکوادث الى غيرة تعا ی وانکروا ما جهل الله سبحانه انکاره 
مروفاکالبعث واحياء الونی وذلكث کالجوس بالنسبة الى النار 
حيث عبدوها ودعوها الهاء آخر تعالى الله عن دلکت والوثنيين 
بالاصنام جانهم عبدوها والصابئة بالكواكب حیث عبدوها من دون الہ 
تعالى واما نسبة بعص اکوادث الى 7 تعال بالیجوس بسبون الشر 
الى اهرس والوثنیون ينسبون بعص الاثارالى الاصنام كما اخبر الله 
تعالى عنهم بفوله « ان نفول الا اعتراك بعضء الھتنا بسوء » والصابئو 8 
ينسبون بعص الاثار ال الکواکب تعا ی الله عما يشركون واعدريی 
الكل بان خلنى السماوات والارض والالوهية الاصلية لله تال فال 
تعالى « وین سالتھم من خلنی السماوات والارض ليفولن الله » بهذا 
الاعتراى ہما ذکر كان ابتا فى بطرهم من مبدإ خلنهم فد جبدت 


کے 
عليه عفولہم فسال الله تعا لی « جافم وجھکٹ للدین حنیبا بطرة الل 
التی بطر الناس غليها ۷ تبدیل نل الله ذلاٹ الدين الغیم وک 
اکٹز الناس لا يعلەون « 
والسلام دعوة اکتلنی إلى التوحيد والمراد بہ هنا اعتفاد عدم الشريك 
ی الالوهية وخواصها کند ی رالعالم واستحفاق العبادة وخلنی 
الاجسا م بدليل انه بين . التوحيد بفوله شهادة أن ۷ اله الا الله د دو 
ن يشهدوأ 1 تن الها وشهادة عایات الفرەان ويها م یغنے ی من 
افامة البرهان 
ون فد رتب العلماء النظار على سبیل الاستظهار ۷ ثبات وجود 
الباري بدلیل العفل « مفدعتین » وهما العالسم حادت واکادت لا 
پسننغنی عن سہب يحدثه اما القدمة الثانية النی‌هي فولهم اتحادث 
لا يستغنى عن سدسمب بحدته وضرورية ومعلسوم أن الضسرورعی * 
يستدل لا ثباته ولكن ينبه عليه وفد نبه عليها بان اختصاص حسدوث 
اکادت يوفنت دو 5 ما فيله وما بعده معنفر بالضرو رة الى مخصص 
واما الغدمنة 12 على لى التى فى العالم حادث اولان العالم جو واسر 
واعراصض واكجوهرما له فيام بذاته کن تل محل يفوم به ۳ 
۳ يفتفر الى اإحل والاغراض ظادرة الاجغار الى الخصص داي أيضا 


5 ]ع سد 


فائمة باحجسم مجتفرة می تحفٹھا اليه باذا ثبت حدوئہ ثبت حدوٹھا 
لتوفی وجودها على وجودة ویدل على حديث ااجسام انها 
لا تخلوعی آخرکة والسکون شا عادنان وا ل ارقن اشزات 
بهو حادث اما الاولى دی ان الاجسام لا تخلودن اكركة 
والسکون بظاهرة لان من عفل جسما لا ساكنا ولا تحرک كان 
عن نهج العفل ناكبا 

واما الددوة الثانية بھی ان انحرکة والسكون حادشان ہما شوهد 
ی اا اا ماودو حورن کل ما ددم ون 
لم يشاهد من الاجسام الا ساگنا كاتجبال لا يجوز عليه اعرکۃ 
بزلزلة مثلا وغيرها وكذا بجو ز فلبه ذهبا ار بصة وتجويزما ذكر فيه 
تجویز دروض اکوادت على محاها وبحل اکوادث حادث ولان 
لا ساسا e‏ اك شست 
محل هوتجويزالعدم على سده الذي كان بذلكك امحل اولا 

واما الفالقة وهو ان ما لا بخلو عن 
يكن کذلک لكان فبل کل حادث حوادت ۲ اول لها مرتبة كما 


تفول البلاسبة بی دوران الاولاك ہما لم یفص ما لا اول له من 


احوادث تهو حادث لو لم 


اکوادت لم تنتم النوبة الى وجود حادث اکاسرلان ائەرکڈ اليومية 
المعينة مشروط وجودها بانفضاء ما فبلها وكذلك کرک 


27 ۰ 
3 
سس 7 لكا 


التى فبلها مشروطة بمغل ذلك وهلم جزا وانفضاء ما لا اول له محال 
لاك اذا لا حظت اتحادث اکاضر 8 اتفلنت ال ما فيلم 
ولاحظنه وهلم جرا على الترقيب لم تعض الى نهاية ودخول مالانهاية 
له من اکوادث فى الوجود محال ولا يكن ما ذكرنا من عدم 
اپسآنم الى نهاية لكان لها اول وهو خلاى البروس بوجود احاضر 
اکادث محال على هذا التفدیر لانه لازم للمحال وهو وجود حوادث 
لا اول لها لکن اکاصر اکادث ثابت ضرورة بانتبی مازومه وهو 
وجود حوادث لا اول لها بانتھی ملزومه وھ و کون ما لا يخاو من 
اکوادث فدیما تثبت نفيضه وهو ما لا يخاو عن ا موادت حادث 

و بعد ثبوت ذلك نفول فى اثبات حدوث العالم هذا العالسم 
1 پت اکوادت وما لا بخلو عن اکوادت حادن بهذا العالم 
حادث واذا ثبت حدوثہ كان اجتفارہ الى اللوجد معلوما بالصرو رة 
وذلك الوجد هو سبحانہ العنی بالاسم الذى هوه الله » بيجب اذا 
على كل مكلف ان يعتفد انه تعالی واجب الوجود وان الوجود صهة 


فهسية والصبة النسية هي التى تعفل الذات بدونها خارجا بناء على 


ثبوت لاحوال وفيل انه لا حال وان اکال محال 


الند. 
۱ 
الفدم صفم یلم بلس عليه تعالى شتا 1 يليق ده وھ و کون 
وجوده له بداية بهي اذا عبارة عن سلب العدم السإينى على الوجود 
وهو تعالى فدیم كا اول له اي لم یسن وجوده عدم ۱ 
وهذا التعسير دن كك ال ن الفدم بی حفہ تعا! ی بمعنى کا زليسة 
التی دم ی کون وجوذة غير مجاتح لار بیعنی تطاء ول الزمن بان ذلك 
وصفی للحوادت کیا بی فوله 02 جون الفد ديم ولیس الفدم 
معنى زائدا على الذات 
فال حجذ ا عو موہ بعلنی بی 
ايسا : رت 5 تدم ۷ عليه دا إلى غبر نهاية أده 
واستدل على اثبات صفة الفدم له تعالى بادہ لوكان حادثا يعتفر 
ال محدن و ينفل الكلام الى ذلكك الحدث بان كان فديما بهو 
المراد بالله ولا نفلنا کلام ال متحدثه وفکذا بان تسلسل لا الى 
نهاية بازم دی حصول حادث منها اصلا کما ذکرناہ عانمسا من ان 


کا 


المحال الذي هو وجود حوادث لا اول لها يستازم استحالة وجود 
إكادت اکاضر وهو خلا العلوم ضرورة بل اللزوم هنا أولى 5 
ذکر کربیا۔ 0 حوادث لا اول لها وجود اکادت کت 
7 7 2 مت ۷ھ 7 0 یت 
برشد اليه فولهم اجنفر الى محدت 
وھذا لاساد راك لاتہہ 1 آن فولنا على في ليس على طریفعۃ 
البلاسبة وهي ان العلۃ توجب العلول وذلکت الطرینی الذ کور 
بی حوادت لا اه ول لها ل یفرض فيه غیز مجرد ترتیسب تلك 
اکسوادت ںی الوج۔ ود دون تعرض لکون كل منها علة لوجود 
۳ دليه لحك ن حعسول أ کوادث ثارت ضر و ورة ذ پا کس 5 العشتل 
مساو ب سيان اس سد کات 
يراد بالاسم السذي هو الله تعالى ولا ذاکت الوجد الذي لا اول 
له تعالى ونفشدس عن کل نقيصسة وجب اذا ا محتما على 
كل مکلی ان تعتفد أن وأجب ! لوجزد موصو ی بالفدم تهو 


'فدیم 7 30 لوجوده 


سے ۷ لدم 


+( الصبة الال ۷ 
انف 


هو استمرار الوجود اي ۷ ءاجر لوجودہ تعالى لا پلحفم الصدم 
والعناء ولا يفضى عليه بالانهعسال ولانفضاء يهو بای الى غير نھایۃ 
الدلیلالفلي على بان تنا انم للم ارس عاد فا راس 
البفاء لا مکن ان پلحفم العدم كن 0 العدم انتا 
وینتج أن عم وجوب بفائه محال پذست نفرضه وهو وجوب البفاء 
والدليل النفلي على بفائه تعالی « کل من عليها مان وییفی وجسہ 

ربكت ذو ا لال ولاکرام » وفولہ تمالی « کل ب ويه هالک لا وجهه 
لہ ہ اککم والیه ترجعون » وبه ثبت فدمه 7 وما ثبت فدمہ 
استحال عدایہ لانه لو جاز غدمة لاحتاج انعدامه بعد وجوده إلى ذا 
واما أن ينعدم بنفسه بان پکون انعدامه اثرا 0ت أو بمعدم ضاده 
دیمتنع وجوده معه وكلاول الذي هو انعدابه بنوسه باطل لانه لما ثبت 
انه الموجد الذي استندت اليم كل الموجودات ثبت عدم استناد 
وجوده إلى غيرة میلن أن يكون وجوده لم من نفسه اي افتضته دانه 
الفدسة واا ثبت أن وجوده مفتضى دانه استحال ان توثر عدمها 


لان ما تفنضية الذارسافتضاء تاما ۷ پتخلی عنها 


مس 4۸ -- 
بفاوہ تعا می كما یلزم فدمه وانه‌دامه بمعدم بضاده باطل ايضا لاںذلك 
د المقتضي ی نعيه اما فدیم او حادت اما کونه فدیما لا يجوز ول لو 


2 سرد فدہما الزم انتھاء وجود الباري سبحانه وتعالی مع ذلك 


السد من لابتداء اصلا لان التضاد يمنع للاجتماع ہیں الغیئیس 
اللذین انصها به وفد ثبت وجودہ تعا ی | زلا ومحال وجودہ بی لازل 
الذي کو کو ی الضد حادنا اذ ليس 


ومعہ ضده ولا يجو ز الثاني 
اکادت في مصادنه للفدیم بحیث بنطع وجودہ باولى من الفد يم 
فى مضادته للحادث بحيث يدوع الفدیم وجوده اي وجود ضده 
احادث بل الفديم اول بدمع وجود ضده اکادث من اكحادث فى 

فطع وجود ضدہ الفديم بها لان الدمع اھون دن الرمع والفديم 
افوی من اکسادت 0 ذا كان الباري موصوفا بالبغاء وجب 


لی کل مكلف اعتفاد ہفانہ تعالى 
اا 0ت 27 لخادت 


جب لله تعالى الالو للحوادن ویستحیل علیہ ضدعا وھو 


اامائلۃ بان ۳۹ ون تعا! ی «بنابها لهذه ال وجود اری س اتاد بی خا 


ے2 3 3 


دن خواصھا التي من طبيعة نوسها ان تکون لازمة لها لا ننجکک 
ينها او من طبيعة نبسها أن تفبلها سواء كانت. توجد فى جميع 
الانواع منها وذلكث کا جوھریة واجسمية والعرضية والتحيز والتركب 
النولد عن الغیسر وولادة الغیر ولاتصال بللاتفصال والميوانيبة 
رالنبائیة والعدنية والانتفال من حيزالى حیز ولانبعالات النهسية 
لصح والتعجب واشال ذلکت لان لاله سبحانه لو شابه هذه 
الوجودات امادفة فى شيء من تلككث اکنواص لكان مثلها لان 
الشیء الذي يشابه شیشا ءاخر ہی خاصة من خواصه يكون مثلم 
البنة بلوکان لاله مثلا جوهرا اي بخنص بالکرن ہی ایز - وحیز 
اجوهر عند المتكلمين هو المراغ التوعم ال عفر لد لكان 
تانحرکا فى حيزة او ساكنا وهما حادثان وما لا یخلو عن اکوادن بهو 
حادث واککم بحدوثه ثابت ولوازمها كلها محال عليه تعالى کانجھۃ 
والكبر والصغر مان سماہ احد جوهرا ثم فال لا کا جواھرجی التحیسز 
ولوازمہ انیا خطأة جى النسمية اذالم يرد اطلانی لبظ اجوهر عليم 
تعالی لا لغة ولا شرعسا وجی اطلافه عليه تعا یٰ ایھام نفص تعالى الله 
سبحانه عن ان يتطرق ا ی سرادفات عظمتہ شائبة نفص لان اجوهر 
بطلفی على اجزء الذي لا بننجزاً وهو احفر الاشياء مفضدار! ولیس 
سبحانه وتعالی بجسم مولب من جواهر لانتجراً وابطال كونم جوهرا 


ي 


ے ٠۰ہ‏ مسنم 


يستفل بابطال کونه جسما لانه اذا بطل كونم جوهرا مخصوصا بحسز 
بطل كونه سیت ان كل جسہ میڈ بحیز ومرکنب من جوھسر 
وجوهر مع ما جی امجسمیة من زيادة لو ازم تفتص ی اکدوت کالهیئة 
والمفدار وٴلاجتماع ولاجترانی ان كلا منها ينابي الوجود 

ولا ليت انتعاء أجسمية نك انتفاء وي الاتصاى 
7 اش 7 من اللذة ۳۹ ۳۹ الا سات 
بني ن ولا رائحة ولا صورة ولا شكل ولامتناة ولاحال فى شيء ولا 
ضرورة خا( 2 وجود دتوفی وجسودہ عل ى شيع یل زر ذلك 
الشيء واللہ تعسالى فيل ڪل سرع ومو حدة يهو تع ای موصس وی 
باکباة والعلم والفدرة وغيرها مس الصهات الوجودية. وليس العرض 
كذلكك اذ ۷ تعفل هذه “لاوصاي ا لوجود فائم لنهسم 

وقد تحصل مما تفدم ان العالم کلہ جواهر واعراض وأذسم 
ساتر الذوات جلا يشبه شيشا ولا يشبهسه شيء فال تعالى « ليس 
جكمناه شىء وهو السميع البصير 6 واند تعالى اضا ليس مختص ا 


۵ 


بجہۃ من اجات الست ولا حسالا ہی مكان من الامكنة لان 
ا جھات الست التى هي البونى والتحت واليمين والشمال وٴلامام 
واكخلبب حادثة باحداث لانسان ونحوة مما پمشی على رجلیس 
کالطیر بان معني الهوى ما يحاذى راسه من ووفسه وهي جهة 
السماء وان جهة السبل ما يحاذى رجلم من جهة لارض واليمين 
ما يحاذى افوی يديه غالبا والشمال مفابلها ولامام ما يحاذى جهة 
الصدر والوراء مفابلھا وضی البو فى ما پمشی على اربع او 
بطنم اي بالنسبة البهما ما يحاذى ظهرة من بوفه بفبل خلنی العالم 
لم يكن بو ولا تحت اذ لم يكن ثم حیوان بلم يكن ثم راس 
ولا رجل ولا ظهر ثم ان ا جھات اعتبارية لا حفيفية بان النملة اذا 
مشت على سقف كان الهوق بالنسبة اليها جهة لارض لانه 
الحاذی لظهرها ولو كان كل حادن مستديرا كالكرة لم توجد واحدة 
من هذه ال جھات لانم ۷ راس ولا رجل ولا يمين ولا شمال ولا ظھر 
ولا وجه وفد کان تعالى موجودا بی الازل ولم يکس شيء مسن 
الوجوات وكان تعالى لا فى جهن لثبوت حدوث اجه 

ولان معنى الاختصاص با جھة اختصاصه بحيز ا وفد بطل اختصاصه 
باکیز لبطلان اجوهرية واجسميسة فى حقہ تعالى واما العرض ولا 
اختصاص له باکیز لا بواسطة كونه حالا بی ابودر بهو تاببع 


یہ ۵۴ا نے 


لاختصاص اکوهر ببطلان ا جوھریة واجسيية كاى فى بطلانه وان 
اريد با جھة معنى غير هذا ليس ديه حلول حيز ولا جسمية بلیبینه من 
ارادہ حتى ينظر فيه هل برجع الى التنزيه عما لا پلینی بجلال البارى 
سبحانم ويخطأ من اراده بى مجرد التعبیر عنه با جھة لا يهامه ما لا 
لیف ولعدم وروده می اللغة او يرجع الى غيرة بیتییں بساده لفائلہ 
وغیرہ صونا عن الضلالة 

ثم ان الكرامية ينبتون جهة. العلو من غير استفرار على العرش 
وا كشویة وهم المجسمة يصرحون بالاستفرار على العرش وتمسکوا 
بظواهر منها فوله سبحانه وتعالى « الرجان على الصرش استوى » 
ES,‏ نون O‏ لديا اديس 
واجیب عنم بجواب اجمالي وهو ان الشرع انما ثبت بالعفل 
وثبوته بنوفنف على دلالة المعجزة وملی صدق البلغ وهذة الدلالة 
انما ثبعت بالعفل ولو اتی الشرع ہما یکذب العفل وهو شاصسدہ 
لبطل الشرع والعفل معا 


اذا تفرر هذا وكل لفظ يرد و بى الشرع مها يسند الى السذات 
المفدسة. او بطلق ايها او صعة لها وهو مخالی للعفل و یسسی 


سے ۵ — 


التشابہ لا يخلو اما ان يتواتر او ینفل ءاحادا وٴلاحاد ان كان نصا 
ا پحتسل التاويل فطعنا باجترء نافله او سهوه اوغلطم وان كان 
ڈاہرا بظاهره غير مراد ل متواترا جلا پتصور آن يكون نصا 
١‏ بحتمل الناويل بل لابد وان يكون ظاهرا وحينيذ بالاحتمال 
الذى ينهيه العفل لیس مرادا منه ثم ان بفى بعد انتجائہ احتمال 
احسد تعیں أنه المراد بحکم امال وان بفي احتمالان وصاعدا 
بلا بخلو اما ان يدل فاطع على واحد منہسا اوا بان دل عسل 
عليه وان لم يدل فاطع على التعيين بهل يعين بالنظر ولاجنهاد 
ديعا للخبط فى العفائد وخشية اكاد فى لاسمام والصهسان 
« لاول » مذهب اهلف و« الثانی » مذصب السلی وفد 
او هن ا نوش بان تماق اسر ناشن 
مع اککم بانه لیس كاستوآء لاجسام من التمکن والماسة والمحاذاة 
لھا لغیام البرهان على استحالة ذلك فى حفه تعا لی بل انه بحسب 
با يلينى به كما جرى عليه السلبب رضوان الله عليهم فى النشابه من 
التنزيم عما لا يلينى بجلال الله تعالى مع تهويض علم معناہ الہ 

وحاصله وجوب للایماں بانه استوی على العرش ع ےی التشبيه 
باما کون الراد ان استواء بمعضي لاستلاه على الفرش كما 


ای 


E‏ جے 


ان یکشون 
مراد کلایة ولا بتعیں كونه المراد اذ لا دليل على لادلة عينا اما اذا 
خی على العامة لفصو ر ابھاہم عدم وم الاساتواء اذا لم یکن 
بی لاستلاء YÎ‏ بانصال ونحوة ولا باس ا لمجم الى 
الاسٹلاء حوظا لهسم عن اللحذورقانه فد شست اطلافد لغعة بی 
ان لامر 


جری عليه بعض ا لی جهو ام ر جانز الارادة يجوز 


فد استوی بشرعلى العرافی ٭ من غير سیف و مه-رای 
وفوله 

جلما علونا واستوينا عليهم ٭ جعلنا لكم مرعی لنسر وطانر 
وکل ما و رد بى الکتاب والسنة مما ظاهرة اجسمية جى الشاهد 
يجب الايمان بم کالاصبع والفدم والید بی فولد تعالى « بك الله 
رن ایدیهم » و یی فوله « ما منعکک أن تسجد لما خلفت بيدى » 
وفوله صلی الله عليه وسلم 0 أن الله بسط يده باللیل لینوب مسي ۶ 
من مغريها 4 وذو بر صلی الله عليه وسلم » أن فلوب ی عادم 
بسن اصبعیں صن اصابع الرجان يفليها کفلب واحد رواه مسام 
وفوله صلی الله عليه وسلم ی اکدیت الصحيح الطويل « يفال 


يجهنم هل امتلانب وتفول هل وت مزياد جي يصع رب العرة 


س 0۵0 مت 


ہا ود مه فينزوي بعضها الى بعض وتفول فط فط بعرتے کت » وفقيل 
جذه الالعاظ العين بی فولم تعالى » ولتصنع على میتی 6 وفولسم 
تعالى » وازکی باعیننا 6 وفوله « تجری باعیننا « فان اليد ولاصبسع 
الاو بقل پر امام اس اما EE‏ 
.جه يليق به وهو تعا لی اعلم بذلكك وفسد توول اليد ولاصیع 
بالفدرة والفهر و يؤول اکدیت بانم سبحانه يفبل التوبة بالليل 
ءالنهار الى طلوع الشمس من مغربها ولا يرد تانبا ویوول الفدم 
لاخرۃ لذلكف وتوول العين بالبصر چم ی بو ربا زو 
یمین اللہ بی ار ض » ءا ات والنکر ریم ومعناہ أنه وضع 
دی ارس للتقبیل وٴلاستسلام تشریها لہ کما شرت اليمين واكرت 
ا اقول دورن الیسار 

واخاصل أن هذا ومتلہ فيه مذھبان مذهب السلی التیویس 
والتنزيم ومذهب اكنلف التاويل والتنزیه 

۴ ۱ ت لمج اا )ا 


يجب لله تعا لی فیامہ بنمسه و پستحیل عليه ضده وهو فيامه بغيرة 


تھے [۵: مس 


يمعنى احتیاجد الى کان يفوم ديه او محل يحل بيه أو مخصص 
يخصصه أو موجد یوجدہ 

والدلیل على ذلكث إنه فد ثبت فى دليل المخالهة للحوادث 
انم تعالى ليس جوهرا ولا جسما ولا بحنج إلى معان يفوم فيه لان 
الاحتاج الى المكان من خواص اڳواھر وٴلاجسام وبت ناکت انم 
تعال ليس عرسا ولا پحتاج الى ذات اخری يفوم بها كما هو شان 
العرض مثل لالوان والطعوم وغیر ذلكث وثبت ايتا انه فديم بل 
يجناج الى مخصص يخصصه وموجد يوجده بوجب اذا فيامه بنقسم 
واستحالۃ فیامہ بفيزة وهو الطلوب فيج ب اذا على الکلی اعتفاد 
فيامه تعالى بنمسه وانه لا يعتفر ی محل ولا الى مخ ص وهو العبر 


عند بألغنى الطلنی 
الوحدانية 


هي عدم التعدد بى الذات والصبات ولاجعال . والوحدانية بی 


الذات عدم تركبها ترکبا وجودیا من اجزاء أو مادة أو اعراض أو من 
صهات او من غير ذلك بلیس له والد ولا ولد ولا صاحبة ولا شريك 
ف الف ولاول من الذل ولا شل ون 


۷ہ 


والوحدانية فى الصعات أن لا يكون له صهات با کنر من جنس 
راحد كفدرتين وعلمين وان لا يكون لبرہ فدرة كفدرته اوعلم كعلية 

والوحدانية فى لافعال ان لا يكون لأحد غير الله تعالى بل من 
٢لابعال‏ بالابعال كلها خیرها وشرها خالفها و فاعلھا الله وحده بلا 
شريكك ولا معیں بهو النمرد باکتلق ولابداع والمستفل بالايجاد 
رلاختراع ٠‏ 

والدلیل العفلي على وحدانيته تعالى انه لو تعدد كان يكون هناك 
الاهان هاما ان تا على وجود هذا العالم او يختلها ان انهفا ہلا ینکن 
آن بوجداه معا ما يلزم عليه من اجتماع موثريدن على اثر واحد وهو 
مدال ولا يلزم عليه ايضا ان كلا منهما لم پوجده بانعراده بل بمشاركة 
لاخ له وعليه کون هادان کلالاهان فد ركبا وجعلا الها واحدا 
پنسب اليه لایجاد ولا ینسب لكل منهیا بانمراده لانه جزء الوجد 
٦‏ الموجد الستفل وللاله العالم موجد مستفل له كمال الفدرة وان 
اختلها بان اراد احدهها للا يجاد ولاخر الاعدام پاما ان ينعد 
درادهما بیلزم اجتماع النفيضصين او ما بی حکمهیا فیکرن اجوهر بی 
الزمان الواحد موجودا معدوما او متحركا سا كنا مثلا وذلكت لا يعفل 
واما الا ينعذ مراد واحد منھما بيلزم عجزهما و ازم ايضا عليه ارتجاع 


النفيصين وھما وجود الشىء وعد هه مثلا بی عان وأحد وھو محال 


مس 0۸4 — 


واما ان ينهذ مراد احدهما دون لاخر فيلزم عجز من لم پنوذ مرادہ 
لاخر له بلزم عجزہ ایس لانه بج ب لحد التلین ما جب للاخر 
اما الدليل النفلی على ورحدانيتسم تعالى جفوله « والهكم اله واحسد» 
7560:7 وفوله « ما اتخذ الله من 
ولذ وما كان معم من اله اذا لذب كل اله ہما خلقی ولعلا بعسهسم 
على بعص سبحان الله عما یصهون » وفوله عزمن فائل « فل لو كان 
معد ءالهة كما تفولون اذا لا بتغوا الى دی العرش سبيلا سبحانه وتعالى 
عما يفولون علوا كبيرا » وفوله جل وعزه فل هوالله احد الله الصمد 
J‏ م يلد ولم یولد ولم يكن له کبزا احد » 0 

وفد انعفت الرسل صلوات الله عليهم علي ی وحدانيته تعالی قال 
له جل وعزه سل من ارسلنا من فبلکف من ا اجطنا من 
دون الرجان عالهة يعبدون » وفال تعسا ی « وما ارسلنا من فبشکت 
من رسول لا یوحی اليه انه لا اله لا انا واعبدون » 


“ا الصمیز الہابعۃ )هو 
مک رر 


هي صع ازلية فائمة. بذانه تعالى ینای بها ایجاد كل مركن 


کا .نش 


وأعدامه على وی كلارادة وه فا رسم لاحل وكذلكك جيع التعاريف 
المذكورة للصجات لانه لا يعلم کنم ذاته وصبانہ ا هو سبحانه 

وهذه الصوة یبوجد الله بھاما بشاء أن يوجدة وعدم بها ما بشاء 
أن يعدمه على وی ارادنه 

لم الدليل العفلى على فدرته تعالى انه لولم بنصی بها لا تساف 
إسدها الذي هو العجز لکن اتصابہ بالعجز محال لانه لو انتسی 
بذلک لا وجد شيء من العالم لکن عدم الوجود للعالم باطسل 
رمحال وما ادى اليه على التدريج محال پثست ان الله تسا ی 
أله هذا العالم الذي اوجدہ من العدم بتلك العظمة 

والدليل اانفلی‌علی فدرته تعالى فوله جل شانه « وان الله على كل 
شع فدير» وفولم سبحاته « وما کان الله ليعج-زة من شی ء فى 
السماوت ولا بیارض انه کان عليما فدیرا » وفوله جل وتلا « هل 
من خالفی غير الله » وفوله سبحانه « انا كل شيء خافناه بفدر » والله 
الوبنی للصواب 

“( الصمۃ الثامنۃ ١)‏ 
1 دة 

لارادة صبة فدیمة فائمة بذاته تعابی يخصص بها كل جائز ببمض 

ما جوز عله مھا علیہ ضدھا وهی ا لكراهية 


ہے و نے 

والدلیل عفلا على ذلك انه فد ثبت ان هذا العالم لم يحدث بذانه 
وانما حدث بارادة الله سبحانه وتعالی وحیئذ نفول ان حدوث العالم 
عنم تعالى اما ان يكون بطرینی العلية والسرورة بدون اراد واختیار 
واما ان يحون بطریق الارادة و لاخنبار اي انه هو الذي اراد وجودہ 
واخناره وعین له الوفت الذي يوجدة يه لا جائز ان يكو ن‌حدوث 
العالم عنم تعا ی بطریق العلية والضرورة بدون اختیارلانه لوکان 
كذلك - والله سبحانه فدیم - للزم ان یکو ن العالم فدیما لانه حينئذ 
یکون معلولا لله تعال والعلول يجب ان یتبع علنه ولا پناخرعنها 
وفد ثبت | ن العالم حادن وجد بعد ان لم يكن ہام يكن حدوله‌عن 
الله تعالى بطرينى العلية والضرو رة بلم يبنى للا ان حدوثم بارادة ال 

تعال واختيارة وتخصيصه لہ الوفت الذي يوجد ديم جند بست 
بهذا أن الله تعالى الم العالم مرید مخنار 

والدليل النفلي على ارادم تعالى فوله سبحانه « يريد الله بكم 
الیسر ولا يريد بكم العسر» وفوله تعالى « انما فولنا لشی ء اذا اردناہ 
ان نفول لکن بیکون » وفوله عزوجل « فل اللهم مالک الملكك 
توتى اللکث من تشاء وتنزع الملكك مس تشاء وتعز من نشاء 
وتذل من تشاء بیدکی اكثير انك:علٰی کل شيء فدير » وفوله تعالى 
ع ا 


سے ارت 
20 " 
مدبر للحادثات لا بجری بی اللکث والملكوت فليل او كثير صغير 
أو كبير خیسر او شر نهع اوضر عری او نکر بوز او خسران زيادة 
ار نفص طاعة أو معصية كهر أو ایسان الابارادته وسشیشتہ ہما شاء 
أن وما لم يشأ لم یکن پیجب اذا على كل مكلف أن یعتفد ان اللہ 
تعالى وتنزہ موصوى بال رادة وانه لا يفع شيء كلا بارادته تعالى 


العلم 

العلم صعة ازلیۃ فائمۃ بذاته تعالى تتکشی بها المعلومات عند 
تدلفها بها لانه تعالمى باعل بعلا متفنا وگل من كان کذلکت بھو عالسم 
اما الكبرى هبالضرورة وينبه عليها بان من رها نفوشا حسنة اوسسع 
بسیحا ينبي عن معان دفیفة وأعراض صحيحة علم فطعا ان جاعلها 
عالم واما الصغرى جلما ثبت من انه تعالى خالفى ميع العالم من 
الارض والسماء وما چبهما ولانه تعا ی فادر اي باعل بالفصد والاختیار 
ولا بتصور ذلك الا بالعلم بالفصود على ان ضدة وهو ا جھسل 
نفص یجب تنزيه اللہ عنه 

ثم اعلم إن علم الله غير متناه بمعنى انه لا ينفطع او یتعلنی 


تدعت 


بالعلسوم وانه محيط ہما هو غير تساه كالاعداد ولاشكال رنعيم 
ا جنان وشامل یع الوجودان والمعدومات الممكنة والممتنعة 
وجمیع الكليات واجزء‌یات 

ودلیلے السمعي فوله تعالى » والله بکل سی علم كم عالم 
الغيب والشهادة لا یعزب عه مثفال ذرة س یعلم خآينة لاعیں 

واما دليله العفلي بلان الفنصي للعالمية هو الذات بواسطة العنسی 
0 ۹۹۹+ 

ومما لا ريب فيدانه تعالى كما يعلم غيرة يعلم ذاته كان من يعلم 
ولا إكساب لاله فديم 


سا 


اتب العفلاء على ان الله تعا لی حي لکنهم اختلهوا ہی تجسیر ا یاة 
جفالت اللاسهة وابو اس البسرى من العتزلة هي عذم امشاع 


- انح 


العلم والفدرة يعنى ليس هناك لا الذات المستلزمة لهذا الامتناع 
رغال اهل السنة وبافي المعتزلة هي صهة يصح لاجلها عن السذان 
أن تعلم وتفدر يعبى انها صهة حفيفية فائسۃ بالذات مفتصية 
أصحة العلم والفدرة 

وتحفيى ما ذكر ان ملزومات اكياة من العلم والفدرة وامحکمة 
ذابنة لله تعالى وتحفق اللزوم بدون تحفق اللازم محال وتحفدق 
اللزوم رن صنق الا وال عم 

وهي صهة كمال ونفيضها نفص والله تعا ی منزه.عن النفاتص 

وليعلم ان حيانم تعا ی ليست على ما يفولہ الطبيعي من فوة 
اکس ولافوة التغذي.ة ولا الفوة التابعة للاعندال النوعى الى تعيض 
عنها ساثر الفوی اکپوانية ولا ما يفوله اککماء 089 البصری 
من ان معنى حيانه تعالى کونہ يصح ان يعلم ویفدر بل عبت 
حفيفية فائمة بالذات تفنضی صحة العلم والفدرة ولا رادة ولا بخبی 
انیا منزهة عن كونها كيعية أو غرضا وکذلکث کل صهة من صبانہ 
تعالى وتدزة 

6( الصمۃ اادیۃ عشر ×× 
السمع 


السمع صعة ازلية فائمة بذانسم تعالى تتعلی بالمسووعات أو 


چ 16 سب 


بالموجودات وسمعة ليس كسمعنا بان سكم تعالى بدوں صماخ بل 
علی السیخرة 
¥ الصمة الثانبية عشر لا 


البصرهوصهة ازلية فايمة بذاته تعالى تنعلنى بالبصرات وفد پستدل 
على السمع والبصر باكمياة لان کل خی یح كونم سميعا بصیرا 
وکلما يصح للواجب من الكمالات پثبت لہ بالبعل لبراءته عن 
"ان يكون ذلكث بالفوة ولامکان وبانهما صهتا كمال فطعا والخلو عن 
صبة الكمال فى حن من يصح إتصايه بها نفص وهو على الله تعالى 
محال على ان ضدهما اعنی الصمم والعمى نفص يجب تنزه اللا 
تعالى عنه وفد ورد الشرع بهما فال تعالى. « وهو السميع البصير» وهو 
يدل على كونهما صبنین زائدتين والصري على الظاهر بلا صاری 
ليس بجائز ولا يكونان راجعين الى العلم بالسموعات والبصرات 
ونكون السموعان والبصرات متعلفات سمعه وبصره كما كانتا 
متعلفات عمله تعالى جهو اذا تعالى سميع بسمعه وبصير ببصر لا 


= ث1 — 


ودرک ادراکا تاما كا على سبیسل التخيل والتوهم ولا على طريق 


تاثير حاسة ووصول ھواء 
وفد وفع خلای ہبی کونہ تعالی شاما ذائفا لاسا لكونها من صبة 
لاجسام « وجی اجوهرة » 


يهل له ادراکت او لا خلب ٭ وعند فوم صح بيه الوفبف 


۲( الصمۃ التالت عشبر)ه 
من جنس کروی ولاصوات وا يدل على انه تعالى تكلم 
اجماع الرسل عليهم الصلاة والسلام جانه فد تواتر عنهم انهم كانوا 
بكذا وکل ذلكك من افسام الکلام 

واثبات صبۃ الكلام هو على ما يليق بم سبحانه کسائر صهاته بهو 
تعالى تكلم بكلام ليس بحرى ولا صوت هو به تعالى طالب لجعل 
أو تریی مخبر لعباده بما کان وہما يكون بالنسبة لوفت وجودهدم 
وهو فدیم لانه یمتنع فیام اکوادث بذاته تعالى 

وفولنا به طالب مخبر الخ اشارة الى ان الکلام متنوع ب ی للازل الى 


]جه 


امرونہبي وخبزوانتخار ونداء والاولان والزابع وامنانس فن انواع 
الطلب وتنوعه هذا لا يناي كونه واحدا لا نها ليست انواعا حفیفیة 
الکلام الواحد باعتبار تعلفه بشيء على وجه مخصوص يكون خبسرا 
البوافي 

واعلم ان کلامہ التهسي لا يوصبب بانه متبعض ولا متج سز ولا 
بوصی بانه عبسري ولا سوري ولا عربي انما العبسري والسوري 
والعربی اللبظ الدال علیہ ۱ 


وی ها لک لام 


ثم الخالی هی صورة الكلام جرف منهم من فال کلامهتعال‌حروی 
واصوات نفوم بذاته وهو ديم و بالغوا حنی فال بعضهم جھلا ا جلد 
والغلای فديمان بضلا عن الصحی ,هذا فول باطل بالضرورة 

ومنهم فال إن كلافه تعالى حروی واصوات لکن سموا ذاک 
فولا له وسلموا انه حادری وفالوا فائم بذاته لنجويزهم فیام اکوادث 
به تعالى عما یفولو ن علوا کبیرا و زعموا ان کلامه هو فدرته على التکسم 
وم ينبتو ن فدم الفدرة 

رم من فال كلامه تعالى اصوات وحرووىف يخلفها بی فيسرة 


عد ۷ لني 
كاللوخ الحبوظ او جبريل او الرسول وهو حادث عندهم وهذا الذي 
فالوا لا ننكرة نحن بل نفول بم ونسميه كلاما لفظیا ولكننا نثبست 
امرا ورآء ذلك وهو العنی الفائم بالنهس ونفول هو اكلام حفیفة فهو 
فدیم فائم بذانم تعا ی وهو فير العبارات كما فدمناه اذ فد تختلی 
العبارات بالازمنة والامكنة والافوام ولا يختلى ذلك العضی 
اللجسے وهو غير العلم ايسا اذ فد يخبر الرجل ہما ۷ يعلمه بل يعلم 
خلایه أويشك فيه 

واعلم آن من الفول بان العبارات تختلی باختلای الازمنة 
بوخذ ا جواب عن سوال مشهور وهوانه فد ورد الاخبار ھی کلم 
الله بلفظ السي کنیرا نحو انا ارسلنا نوحا وفال موسي وتصسی 
برعون والاخبار بلبظ المضي عما لم يوجد يعد کذبا والکذب محال 
عليه تعالى 

واجواب آن اخبار الله لا پنصشی ازلا بالاضي واحال الستفبل 
یفال فام بذات الله تعالی اخبارعن ارسل نوح مطلفا وذلکت 
الاخبار موجود از بافى ابدا جفبل الارسال كانت العبارة الدالة 
عليه انا نرسل وبعد الارسال انا ارسلنا والتغير فى لبظ اكب ر ١‏ بی 
لاخبار الفائسم بالذان ومکذا كما تفول ہی علیہ تعالى ان الفائم 


1۸ هه 


بذانم تعال ازلا العلم بان نوحا مرسل وهذا العلم بای ابدا بفیل 
وجودہ علم الله انم سيوجد ویرسل و بعد وجوده علم بذلکث العلم 
انه رجد وارسل باللغیر ہی العلوم ل بی العلم 

بلولم يتمنع فیام اکسوادث به وفام بذانه معنى وترددنا می قدمه 
معه وحدوثه فيه ولا معين لاحدھما وجب اثبان قدمه اي قدم 
ذلك المضی لان لانسب بالفديم قدم صهاته اذ الفديم بالفديم 
انسپ من اکادث بالفديم لاتحادهما بی وص الفدم ولان لاصل 
ہی صعات الفديم من حيث هوفدیم عدم اگدوث وكيب لا 
يجب اثبات فدم المعسى الفائم بذانه اذا بطل فیام اکوادث 
به بادلنه فوفد وجد الفنضي لبون فدم العنى الفائم بذاته تعالى مع 
أنه كا مانع من قدم کلامه النجسی واذا ثبت وجود الفتضي وانتهاء 
الانع ثبت الدعی 

وفد اختلف اهل السنة ھی کون الکلام اللهسی مسبوعا وب 
الاشعري الى ان السماع يتعلنى بکل موجود كما تتعلنى الرؤية بم 
والکلام النهسي موجود فاسه الاشعرى على رؤية ما ليس بلسون 
فياسا الزم بم س خالهه من اهل السنة لا تمافھم على جواز الروي2 
ووفوعها فى الاخرة بفال بکما عفل رؤية ما لیس بلون ولا جسم 
وليعفل سماع ما لیس بصوت ولا يكون للا بطرينى خرن العادة 
كما نبه عليه اہو بكر البافلانى 


تن 
واما ابو نصور الاتریدی بانه استحال سماع ما لیس بص-وت 
الاشعرى انه صلی اللہ عليه وسلم سمسع الکلام النهسي فال تعالى 
» وكلم الله موسی تکلما 6 والعمل عن الاسناد اکفیفی میکن کیا 


بر ولا موجنب للعدول علة 

وعلی هذا واختصاص سيدنا موسى باسم الكليم ظاهر واما على ما 
فاله الاتريدي خص موسی باسم الكليم البھوم لان سماعم الصوت . 
على وجم فيه خرف العادة اذهو سماع بغبرواسطة ااکناب 
واللكك ذكر الاتريدي فى کناب التاويلات و يوابفه ظاهر 
فول الله سبحانه « نودي من شاطى الوادي لایەن فى البفعة المباركة 
من الشجرة» 

وهذا اوجه لان الخصوص باسم السمع من العلم ما يكون ادراك 
صون وادرا ئك ما ليس صوتا فد بخص باس الرؤية وفد يكون 
اہ الرسم عم ومن انتصر للاشعري لہ ان يفول المخصوص پاسم 
السمع من العلم ما يكون ادراکا بالفوة الودعة بى غعر الصماخ 
وفد يخلنى لها ادراکی ما ليس بصوت خرفا للعادة فيسمى سمعا 
ولا مانع من ذلكك ۱ 

واما فيامه بذاته تعا ی ولاند تعالی وصف نبسه بالکلام بی فولسم 


گا فلت 


« فلنا اهبطوا منها جمعيا » ومی فولم « وفلنا باءادم اسکن انست 
وزوجك اجنة » وبی مواضع كثيرة والنکلم ہو الوصو بالکلام 
لغة وهو من فام الكلام بنھسە لا من أو جد اکروې فى غبره كما 
0 الشاعر 

ان الکلام لمى البواد وانيا ٭ جعل اللسان على البواد دليلا 

ہیا ذهب اليه البعص من ان التكلم هی حن الله تعا لی هو ایجاد 
لاصوات واگروی وى محل مخالف للغة من غير ضرو رة دعتیم 
إخالفتها 

م لا شک فى اطلاق الكلام على ما فام بالتكلم من اصروی 
لغة اما مجازا واما حفیفۃ وهو افرب من كونم مجازا لان المتبادر من 
فولكث تكلم زيد ونحوه لغة هو تلوظم باکروی الننظمة والتبادر 
علامة اكفيفة بیکون الكلام حینشذ مشئرکا لبظیا او مشت رکا معنويا 
مشككا بكسر الكاى لا متواطتا وهی مبنی على الفول بانه مشككت 
المبني على ان کلام مظلفا هواعم من الا الابظي والنبسي واسا 
كرنه سٹککا بلان اللبظي اولى باطلانی الكلام عليم لاثم ويسم 
اشهر وكونه مشتركا معنويا مشککا هو لاوجم لان لاطلانی ہی کل 
من العنییں یکون حفيفة مع وحدة الوضع اذ الوضع للفدر المشترى 
بينهما وهو متعلق التعلم اعم من کون ابعلنی نیسیا او لفیا بخلاي 


ب ۷۱ے 


» وانيا جعل اللسان على المواد دللا » ما يوحمب أن اسم الكلام 
عددهم مجاز فى اللعظ وهذا ظاهر بادنى تامل بی علامات اكفيفة 
والجاز اذ اللبظی یتبادر عند اطلافی الکلام والتبادر علامة ا حفیفة كما 
الکلام على اللبظي مجسازا وکیهما كان اطلاق اكلام على العنییں 
سواء کان بالاشترا کی المعنوي او اللبظی او ا حفیفة والجاز بد فى 
والبدرق می نیام ذلك العنی وبين العلم بم وجداني لانكت 

ثم فيام ذلكث العلی بالنهس وص كمال ينابي لابة التى هي 
العجزعن ارادة المعنى فى النمس ووجب اعنفاد انه تعالى تكلم 
الكلام واما كونه متكلما بالعنی لاخر اللبطي وهو فيام اکروی 
بذاته تعالى على تغدير الاعمية اي اعم من اللبظي والنهسي وجب 
فديمة مكابرة للحس ولا يلتعت اليه 


کک 


وفد ذ كرشيخ الاسلام ابن تيمية فى جزهء اجان فيم عن نبا 
ربمت ا اھ واما كروي مل هی مضوفة ار رال 
باكخللي ہی ذلك بين الخلب سٹھو رجاما السلیب بلم پنفل عن 
يدل على ذلكك بل فدثبت عن غیرواحد الرد على من فال بان 
الباظ الفرءان مخلوفة وفالوا هو جهمي ومنهم من کبره وبی لبظ بعضهم 

وین ثبت عنم ذلككف الشابعي واجد واسحاق بن رأهريسم 
المصري ومن اراد الوفوى على نصوص كلامهم بلیطالع. الكنب 
المصنعة بی السنة مغل کتاب الرد على ائجھمیۃ للامسام عبد الرحەن 
والسنن للكابى والسدة للطبرانی وفیر ذلكك من الکنسب ال 
نسب البخاري الى انه فال ذلك وفد ثبت عنه بالاسناد الرضی 
انه فال من فال عنی اني فلت لبظی بالفرءان مخلونی مفد کذب 
ذڈلکک 


۷۲ے 


وهنا ثلاثة أشياء « احدها » حروری الفروان النى هى لوظه فسل 
السلی بانه لم يكن فى زمانهم من يفول هذا ¥ الذين فالوا 
الفرءان مخلوق بان اولتكت انما عنوا باکتانی للالفاظ واما ما سوى 
ذلكك بهم لا یفرون بنبوتە لا مخلوفا ولا غير مخلوق 

وفد اعترى غير واحد من حول اهل الكلام بهذا منهم عبد الكريم 
الٹھرستانی مع خبرتے باللل والنحل انه ذكر ان السلب 
مطلفا ذهبوا الى ان حروى الفردان مخلوفة وفال ظهور الفول 
بحدوث اکروی محدث وفد ذکر مذھعب السلى بی کتابسم 
المسمی بنهاية لافدام « الثانی »ابعال العباد وهي حرانهسم 
الى نظہر تھا التلارة ولا خلای بين السلف ان ابعال العباد 
مخلوفة ولهذا بدعوا من فال لبظي بالفرەان غير مخلونی لان ذلك 
بدخل فيد فعله « الثالت » النلاوة الظاهرة من العبد عقب حرکۃ 
لالت بهذه مهم من یصبھا بای ومنهسم من ينهي عنها اکلنی 
والصواب ان لا يطل واحد منهما كما عليه امام اجد وجمهور 
السلب لان ہی کل واحد من للاطلافين ايهاما للخلط بان اصوات 
العباد محدثة بلا شك وفد فال النبى صلی الله عليه وسلم زینو الفرءان 
باسواتکم والتلاوة بى نبسها التی هي حروى الفرمان والجادہ 


سے لے 


غير مخلوفة والعبد انما يفرأ كلام الله بصوتد كما انم اذا فال فال 
النبي صلى الله عليه وسلم » إنها الاعمال بالنيان ¢« وهذا الكلام لعظه 
ومعناہ انیا هوکلام رسول الله صلی الله عليه وسلم وهو فد بلغه بحرکنہ 
لامخلونی فيه ا تبليغه وتادیته بصوته وما یخھی على لبسب الفرقی 
بين التلاوة پى نعسها فبل أن يتكلم بها اکنل وبعد ان يتكلم بها 
وبين ما للعبد بى تلاوة الفردان من عمل وکسب وانما غلط بعنص 
المواجفين والخالهين مجعلوا البابين بابا واحدا وارادوا ان يسعدلوا 
العباد وما تولد عنها وهذا من.افبح الغلط ولیس می احجج العفلبة 
جنس م بحنح ده على حدوث معانييه واجواب عن اتھجج شل 
اجواب على هذه سواء لمن استهدى الله بهداه 

ويعلم ميا ذكر صحة ما نفل عن بعضهم من ان كلام الله هر 
اکروی المؤلبة ولاصوات الفطعة وانم حال فى لالسنة والصدور 
وكثير من اکشو ية يساعدونهم ویفولون لمي بالفرء‌ان غير مخاوق 
ويجعلون فراءتھم غير مخلوفۃ وهذا هذيان ظادر ولا اعلم مالم 
من حجة بای مشائخنا لم يذكروا لهم شبهة والله اعلم 


سجٹ- 


ويعلم ميا ذكر ان السلف الذين مناه ردوا على من فال الباظ 
الفرغان مخلوفة او فال تلاوته مخلوفة او فال حروى الفرەان مخلوفة 
وان بعضهم کبر الفائل لذلک وحیث ردوا هذا بهم فائلون بانها 
غير ممخلوفة كما فال الشهرستانسی وان كلام الله لبظسی جال ھی 
الالسنة لفوله حروى الفرودان التی‌هی لبظه فبل ان ينزل بها جبريل 
وفولہ والتلارة بی نفسها التى هي حروى الفرمان والباطسہ غير 
مخلوفة وفوله كذلك الفرءان لفظه ومعضاہ كلام الله سبحانه وتعالى 
لبس للعبد ويه الاناديتم بصوته وفولہ والعبد انما يفرأ كلام الله يصوته 
ولفولم وما يخهى على لبيب البرنی بين التلاوة ھی نیسھا فبل أن 
ينكلم بها اكخلنى و بعد ان يتكلم بها وبين ما للعبد فى تلاوة الفرهان 
من عمل وکسب وان الگلام یا الى اول من يتكلم بم كائنا 
من کان والنساس بعده يؤدون ذلکت بحركة لالسنة کفوله فال 
النبي صلى الله عليه وسلم وهو فد ولغه بحرگ-ه وصوتة ولم رن 
للكتابة التى فى الصاح ويدل لهذا لفول ما بى العنسد 
لابي يعلى من ان ابا طالب فال لاتهد عن نفوش الصحبب والسواد 
الذى فى البياض بفال اصح حديبث فى الباب حدیث ابن 
عمر ۷ تسایروا بالفسرمان الى ارس العدو ومن هذا فال ايمتنا 
الفروان الذى هو كلام الف تعاللٰ مکنون فی مصاحبنا ہلتکگال 


ہے ۷1 تے 


الكتابة وصور آکروی الدالة عله محهوظ بى فاو بنا بالباط مخیلۃ 
مفروء بالستنا بحرو هم الملووظة المسموعة مسفواع بثاذاننا ايصا غير 
حال فيها ليس حالا بی الصاح ولا فى الفلوي ولا لسنة ولاذان 
بل هو معنى فائم بذانه تعالی بلبظ ویسمع بالنظم الدال عليه و یحبظ 
بالنظم الخیل ویکنب بنفوش و صور واشكال موضوتة للحسرو ی 


الدالۃ عليه كما يفال النار جوهر محر ویذکر باللبظ ويكتب بالفلم 


ر حفيفة النار صوتسا وحرفا وذلكك أن للش یء 
وجودا فى للاعبا بان ووجودا فى الاذهان ووجودا فى العبارة د 


8 الكتابة والكعابة تدل على العبارة وهي تدل على ما ہی لاذهان 


ولا یلزم منه کو 


لوازم الفدم كما بی فولنا الفران غير مخلوق والمراد حفيفته الموجودة 
ی اكخارج وحيث توص ہما هر دن لوازم الخلوفات وا لحدثات 
يراد به لالباظ المنطوفة السموعة كما هی فولنا فرأت نصبف الفردان 
او للخیلة كما بى فولنا حبظت الفرءان او لاشکال النفوشة كما 

اما فوله ولا يخبى على لبيب العرق بين التلاوة بی نیسھا فيل آن 
من عمل وکسب فان الذى تعفله لا لباء ان لیس فبل تكلم اكتلنى 


- هه 
تلاوة ولا بعد تکلمهم تلاوة وانما التلاوة تكلمهم والمتلو الفرعان والصمجۂ 
الغديمة الفائمة بذات الله تعا ی المدلول عليها بالتلاوة فال الله تعالى 
« اتل ما اوحي اليكت من كتاب ريك » قفعلم. صلی الله عليه وسام 
تلاوة ‏ ان بعله شيء والتلاوة شيء ءاخرواللہ اعلم 
وفوله وانما غلط بعض الواہفیں والخالهین وجعلوا الباپیسن واحدا 
يعني جعلوا عمل العبد والسلاوۃ واحدا واکال انھما شيشان صوت: 
الثاري وکلام الله تعالی 


وفوله وارادوا يعنى الوایفین والخالهین ان يستدلوا على حصدوث 
ورف اردان 5 7ی09 
من افبح الغلط يعني ولیست من ابعال العباد وانما هي الكلام 
الغديم 

با عاصل ان الفراءة نطق الفاري وكلام الله تعالى والسم-وع 
صوت الفاري وكلام الله تعالى وما فى الصحف نفش الكتاب وكلام 
الله وهذا كلم دعوى ليس وبها ما پصلح شبهة بضلا عن حجة ویفال 
لد هل تنكل الله بهذه اکرو ی دبع او على التعافب بان كان 
اول تحصل منه انم غير هذه الکلمات السی نسمعها لان التى 
نسععها حروی متعافبة بحینشد ۷ یکون هذا الفردان السمو ع فديما 
وان كان الثاني جالاول لا انفسی کان محدثا لان ما ثبت عدمنم 


خہ ۷۸ سے 


امتتع قدمه والثاني لما حصل بعد عدمه کان محدثا بظھز بطلان ما 
ادعاہ وانه هو ایح الغلط والله تعالى اعام 

وفوله وليس فى اكسجج العفلية ولا السمعية ما يدل على حدوث 
نمس حروى الفردان کا من جنس ما يحتج به على حدون معانية 
وامجواب عن ا جج مثل اجواب عن هذه سوء وقو مفنوع بل 
اباب ناطفى بان للالهاظ مخلوفة والعنى فديم كما تقدم چی‌جواب 
شبهة المعتزلة وکفی بى ا کجج العفلية ما فدمناه فى الرد عليه والله اعلم 


بی بعص ما ذهب اليه العلادسمم 

زعمت البلاسهة أن العالم موجود بالعلة او الطبيعة ولو كان كذلك 
لازم فدم العالم او استمرار عدمه وکلا اللازبین باطل بطل اللزوم اما 
بطلان الازم جمعلوم بمشاهدة وجود العالم واما بيان لزوم احد 
الامرین اذا فدر صانع العالم طبيعة او علة بهو آن الطبيعة والعلة 
لا تخلوان أما ان تكونا فديمتين أو حادثتیں بان اننا فدیمنیس 
لزوم فدم العالم لان بعل العلة والطبيعة انما هو باللزوم لا بالاختیار 
او طبیعة ودارا وتسلسل والدو ر والتساسل محالان بکون. العلة 


مت ۷٩‏ سه 


والطبيعة حادئنین محال بوجود العالم الموفوف علیهما محال والحال 
دتم رالعدم جفد لزم استسرار العدم للعالم والعیان یکذب ذلك 
وایضسام ذلكك انه یلزم فدم العالم ,ان رضت العلة او الطبيعة” 
فدیمئین او استسرار عدمه ان برضنا حادثتين وکلا اللازہیں باطل 
واإ !ازوم وهوكون صانع العالم علة او و طبیعة باطل بتعیں آن يكون 
باعلا بالاختيار وهو الطلوب وريكك يخلنى ما يشاء ور بختار ویلزم 
ايضا على تفدير العلة او الطبيعة فديمتين وجود ما لا نهاية له لزم 
وجود جميعها دبعة وھذا الحال بى اتحفیفة كا يختص لزومه به-رض 
فدم العلة او الطبیعة بل پلزم ايضا بی‌برص حدوثهما بان فالوا يختار 
ان السانسع للحوادث طبيعة وانها فدَسۂ ولا ین فدم تلف 
اکوادث لان عدم المعارفة انا یلم بی العلة مع معلولها لان 
تلارہھسا لا يتوفنف على شيء اما ملازمة الطبیعنة مطبوعها 
فبتوفی على عدم الوانع و وجود الشرائط كلها كما نفول مثلا تابر 
النار بطبخها فى احترانی الشيء یتوفف على وجود شرط وهو سا 
ثلا لذلكك الحترنی وانتجاء مانع وهو بلل ذلكث المسوش شلا 
اما اذا وجد مانعها او اثنفی شرطها بتوجد هي مع عدم مطبوعها 
الذی هو الاحدرای اذا تفرر ذلك نفول صانع هذه اکسوادت 
طبيعة فائمۃ لا کن تاخر مطبوعها ولم يكن فديما بانع من وجوده- 


A+ —‏ سمه 


ازلا او بوات شرط بلا انتھی الائم ووجد الشرظ هيما لايزال وجدت 
تلك اکوادت ولا يلزم علی هذا فدم اکوادث ولا استمرار عدمها کیا 
زعمتتم « فلناء لا یصح ان يكون ثم مانع ولا لوصح أن يكون فى 
اصلالا ہی ازل ولا ويما ۷ يزال لان ذلك الائع الذی منع من مفارنة 
لعل وجرد الطبيعة من تقارنة البمل الطبوع ویجود طبیعنہ لا کون 
العالم لعرو الطبیعۃ الؤثرة يها عن الائع ازلا بیلن ان يكون الانع 
من وجود العالم فديما واذا کان فدیمسا لزم لا یوجسد شيه من 

العالم ریس مائعد ندیم لگن 5 0" محال بوجود 0 
دس سل عد 7 ی 2 
ذلكك الشرط هی ل 070" البدل 
ولا يفال انعدام ذلك الشرط ۳ الازل اما لانع أو لعقد شرط 


کات 


SE‏ ان يكون لمانع لانه خينئذ فديم جلا توجد الغوالم الا 
اذا وجد الشرط ولا يوجد الشرط الا اذا زال ذلكث المانع ویاز م عدم 
الفديم وان کان انعدام ذلكك الشرط لنخلی شرط ءاخر وتخلبب 
لتخلف شرط رابع وھکذا كل شرط انعدم وانعدامه لا نعدام شرط 
وعلم جر قحبت وحدت العوالم فوجودها توجود تائیسر الطبيعة ولا 
واحد منھا لنخلف الاخر بیفع بوجود العالم التسلسل لوجود شروط 
لا نهاية لها والتسلسل محال كما تفدم با ادى البه وهو آن عدم 
مفارنة البعل الطبوع لوجود طبیعنه الفديمة لمفد شرط باطل وبسا 
تفرر ظهر بطلان تاثیر العلة او الطبيعة فى ایجاد العالم 

واعلم ان البلاسبت بعد ان زعموا ذلكك تحیسرت ابکارهسم 
فذدبت طائعة منهم الى وجود ذات مجردة عن الادة والدة مخالیھ 
للمیحسوسات ی لوازمها منرهة عن لواحنی امسمانية وعوارضها 
واثبتت ان سلسلة الوجودات مادية او مجردة تنثهي ال موجود 
مجرد واحد من جمیع الوجوه مبرأ الذات عن التاليف والترکیسب 
ومخال عند العفل تضو ر الترکیب فيه وجوده عون حفیفتم وحفیفتم 


سے ۸ سے 

عين وجوده وهو الصدر الاول لجمیع الكائنات مجردة كانت او مادية 
واشتهرت هذه الطانمت بالتالهیسن ومنهم پبتاضورس وسوفسراط 
واجلاطون واريسطو ومن اهل مذهبهم کثیر 

ومذهب هؤلاء بى كيفية وجود الكاننات هو انهم فالوا ان الواحد 
لا يدر عنه لا الواحد والواجب تعالى واحد حفيقي لا تكثر ويه 
بوجه من الوجوة بلا يصدر عنه ابضداء لا واحد مفالوا الصادر عنه 
اولا العفل اول فالعفل الاول ثلاثة اوجه وجودة من البسد! الاول 
ووجوہہ بالنظراليه اي الى المبد! الاول وامكانه بی ذاتہ ببالاعتبار 
الاول يصدرعنه عفل ثان وبالاعتبا 0 يصدر خنه النمس المجردة 
للهلكث لاول وبالاعتبار الثالث یصدر عنم الهلكث الاول و يصدر 
عن العفل الثاني علی هذا الوجه عفل ثالث ولك ان ونس 
مجردة للبلک الثاني وهكذا الى جلك الغمر وتكاملت العفول 
عشرة والاجلا كى تسعة والولكك العاشر المدبر لولكك الفسر يسمى 
بالعفل الهعال لكثرة بعلم وتاثيرة بى عالم العناصر انم الذي 
يفيض الكون والیساد على ما تحت ذلك الفلكك من العناصر 
ولهم ھی هذا العنی هو سكنير نعوذ بالله من هذه التخليطات الستية 
و بالله الو بين 


س 


الوصل اادد 
ی ذک ر العفائےد E‏ 
إنه فد ثبت حدوث العالم اذ لا شف فى وجود حادث فبالضرورة 


له محدث واما ان يدور او يتسلسل وهو محال واما ان ینٹھسی الى 
فديم لد یتفر الى سب اعلا وھو الراد بالواجب الوجود لذانه 


وت 


راما طرینی اثباته عند اککماء وهو انه لاشك فى وجود موجود بان 
کان واجب الوجوب لذاتہ بهو لام وان کان ميكنا ہلا بد له من علة 
بها يترجح وجوده وينفل الکلام البها جاما ان يلزم الدور او التسلسل 
وهو محال او ينتهبي الى الواجب الوجود لذاته وهو الطلوب 

وکلا الطريفين مني على امتناع وجود اکادٹ او المکن بلا موجد 
وعلی استحالة الدیروالتسلسل والمتکلون لا لم يفولوا بفدم شيء من 
الیکنات کان اثبات الفديم اثبانا للواجب الوجود لذاضم واذا 
وجب وجوده امتنع عدمه پثبت فطعا ان للعالم موجدا واجبا وجوده 
لذانه ازليا ابدیا وذلكك واحد فى ذانه بیعنی أنه ۷ ترکیب یہ 
اصلا لان الرکب ممکن لا بتفناره ا ی ما منه التركيب وهی صباته 
بمعنى انه لم یکن له مثل پمائلم فى شيء من صهاته لانها قديمة 


سو 


كيف يماثله فيها شیء من اکوادث والمکنات و فی ايعاله ہمعنی 
انم لم يكن له شريككث فى افعاله لانه لوكان له شريككث فى امعالہ 
لا يخلو اما أن يحتاج اليه فى ماءلينه ٹیکونں ميكنا ا وکا 0 کل واحد 
منهما مستفلا بى الباعلیة والتائیر فطل بر هان التمانع ونت فطعا 

بھی لاله ا ھی القدس عن اماران اکدوث ولامکاں کاگا۔-ول 
و لاتحاد و لاتصای باکوادث والتحیز والتیکن والتغير و لانفعال 
والزمان واجهات والتناهي ذو ا جلال وا جمال والکمال الطلنی ودر 
اللہ لاحد الصمد لم يلد ولم پولد ولم یکن له كبوا احد اكي العلیم 
الفادر امريد السمیع البصير النکلم الكون يبعل ما یشاء 
وما يريد لا بوعل شیشا ا بحکمته ۲ الم لا هوله لاسیاء اکسنی 
جل جلاله وعم نوالسم وعز شانم واسماوه له الفدرة الباهرة ولارادة 
السمع والبصر وله الکلام المنزة ء 7 ریه 02 5 e‏ 
الفاتم بنفسه الخالی ۳ حادث الذی بستحیل ی حفه کل 
نفص كالعدم واكحدوث وطرو العدم والعجز والکراهة وجهل وما فى 
معناه کالظن والشکت والوهم وکدن عليه مكتسبا بهو ( بھی البافی 
الدائم الذی لا يحول ولا بزول ولا يتبدل ول بتغیر 


ت 


ویستحیل عليه كل نفص کالصمم والعمى والبكم وما پا معناو 
ککون کلام باکروي لا هى الكلام باکروی من معنی | بکم 5 
التکلم بحری هو ابکم عن الذی بعده وانه سبحاأنه وتعالى الفاعل 
لا يريد باختیاره سر جو وفد تعضل على عباده 
بارسال الرسل وبعشة لانبیاء رحمة وت تفضلا وتفضل برحمتم ووضله 
بالعبوعمن تاب واناب ورجع اليه سای اکسنات من عفرة الى 
سبعمائة الى ما لا يعليه ألا هو سبحانه وتعالى وان سبحانه آن تاب 
وعدا وغور تفضل. منه وان عذب معدل لا ال عما یسل وانه بری 


اعفد اكات 


بی انم تعالى جار 


TS‏ وان دفت وکل فدرة لكل حیوان 
عافل وڪل بعل اضطرار: ي کو ا مرتعش جو وھ-و 


المت ود ۳ 


۸ 


دليل ذلکت من النفل فوله تعالى « الله خالنی کل شی - وال 
خلفکم وما تعلموں » حکایۃ عن فول ابراهيم علیہ الصلاة والسلام 


والعنی على الصدریة والله خلفکم وخلفی اعمالکم ولا مناواة 
معنى ية انكار سيدنا ابراهيم عل م عبادة مخلوق پنحنون.م 
بايديهم واکال آن الله تعالى خالفهم وخالی داك النجوت 
وبين خلی عملهم 

وحاصل اجواب العارضة بیان حصول الطباق فع. الصدرية اد 
خلشکم وخلفی عملکم الذى بم بصیر النحون صنما وفد ظھسر 


الطبانی وحیشذ بالاستدلال بها ظاهر للتصریح بان العمل وهو البعل 


AV —‏ مت 


مخلونی واما اذا جعلت ما موصولا اسميا ویحتاج الى عائد ویکسون 
التفدير والذى يعملونم بحذی العائد النصوب بالفعل والموصول 
اسمي من أدوات العموم ويشمل بى لاية نفس لاحجار النحوتۃۂ 
ولاجعال طاعۃ کانت او معاصي 

والراد بالبعل هنا اکاصل بالصدر لانا اذا فلنا ابعال العباد مخلوفة 
لله تعالى لم نرد بالععل المعسى الصدری الذی هو الايجاد ولابفاع 
لکونە امرا اعتباريا لا وجود له فی اكنارج ولا يتعلنى به اکتلنی بل نريد 
اکاصل بالمصدر وهو متعلنى لابجاد ولابفاع اي ما نشاهد من 
ح والسكنات مثلا والإعل بهذا العنی هو متعلئی النكا.ب 
وسعدو ود ٦‏ تک 

ک2 العربية يفولون للمصدر المعول المطدنى لاند هو الهصول 

کفیفة و اد هو والذى پوجدہ العاعل و ويععلم وهو بناة صلی ارادة 
۳ رن الام ز لاعتباري ی وهو العمل 0 الايجاد 
ولایفاع ا وجود له ولا ولا بتعلنی به اعتلفی وجيت اجرا ع الاية 2 


عمومها للاحجار النحوتة ولابعال والله اعم ۱ 


والتحفيق أن عملهم بمعنى آلائر احاصل بالصدر وھو معمولهسم 
ونعنی الموصولة وصلتها گذلکی: دميثال الخی ها واحسد لان 


تی 30۸ کے 


النفدير ھی الوصولة وخلق العمل الذى تعملونه والشی ء الذى 
تعملونم وذعوى عموم كلاية للإعيان ممنوعة لان الاعيان ليست 
والتصو ہر وغیرھما من آلاعمال واطلای فول الفائل عملت اكسجرصنما 
مجاز والمعنى اکفیفی هو انم حوله بالنحعت والتصوير الى صورة 
الصنم ہلا يتانى شمول ما للاعيان بناء على انها موصول اسم يلا على 

والدليل من العفل عبلی أنه سبحانه اكثالنى لكل حادث ان فدرته 
ذانه والصحح للمفدورية هو لامکان لان الوجوب ولامتناع الذانین 
بحیلان المفدورية ونسبة الذات ال جمیع المکنان بی افتضاء 
الفاد ية على السواء جاذا ثبت فدرته على بعضها ثبت فدرته على 
كلها ولا لن النحكم ووج أضافة ا ەسوادٹ كلها اليه سبحانسم 
باکنانی لا مرمن انه ۷ خالفی سواہ وهذا لاسندلال مبني على ما 
ذهب اليه أهل اکن من ان العدوم لیس بشیء وانما هو نی 
محص لا امتیاز فيه اصلا ولا تخصبص بلا یتصو ر اختلاي فى نتسب 


۳ ۸۹ 


العدوم لا مادة له ولا صورة ة خلاما للحکماء والا لم بیتتنع اختصاص 
بعض الممکنات دون بعضش بمفدو ریتہ تعال كما بفولم اکصم اذ 
التميزية مانعا من تعلنى الفدرة وبعصهم يفول جاز ان تستعد المادة 
خدوث میکن دون ءاخر وعلی هذين النفدربن 1 يكون نسبسة 
الذات الى جمیع المکنات على السواء 
تلی امر مختلف ويه يمنعه اكنسم بالذی يفويم ویفربہ ما پصدر 
ئن النخحوت والتحل من ریب الشکل ولطیف الصناعة 
موأ یعجز عنه بعض | لعفلاء بان نسج العكبرت الذى يصل بی 
الصبافة ال أن لا یتبیں شيء من ا یسوط الواهية التى تركب 
منها و بناء التحل الشمعة على الشكل السدس النی < خلاء ہیں ۱ 
اسلا يبوته و الفاء العسل به اولا جاولا الى ان تمتلتي 
البيون 3 ٹم سے تسم پالشمع على وج؛ بسها فى غاية من اللاب 
كان ذلك الصنع الفریسب والبعل الوافع على فاية. من 
لاتفان منم سبحانم وصادرا عنه دون تاک اکیوانسات الضعيمفة 
الذي ۷ عفل ولا علم لھا بتهاصیل ما يصدر عنھ 


ے44 ے 


مبحك الكسب 


وفد تبیں ن افعال العباد مخلوفة للم تعال ومذهب اهل اكز 
انها مع ذلك ف مكتوبة مد خلایا للمخالهیں ټی زم انها 
لاعبد بمعنى انم المستفل بایجادها ولهم بی ذلكث کلام طويل وفد 
1 بعضهم هذا السؤال ونصه 
ن فيل) لا شک أنه تعالى خلی للعبد فد رة على لامعا 

7 ن الفدرة م وت ت تبرفۃ ˆ سرورية أرب ریق 
الضرو ری تا ی 0 والفدرة 9" 
التاثیر اي ایجاد الفدو لا ن الفدرة صیِة ۳ وق الارادة 
و بستحیل اجنماع موثربن مستفلین على اثر واحد وجب تخصیص 
همومیان التصوص ہما سوی ابعال العباد لاختارية بکونون 
مستفلیں 1 بایجاد امعالھم لخا ىہ را شرع اکادئة النى تحدن 
بخلق اللہ تعالى ایاها لهم كمسا هو راي البعش بلا برق غیسران 
فدرۃ العد حادم بایجاد الله تعالى باختیارہ E.‏ عند قوم 
لاعتفادهم کاھل اکنی انم تعالى باعل با اختیار و بطريق لایجاب 
بالذات عاد تمام الاستع_داد من الحل الفاینل عند ءاخریسن 


ان 


ران لم يكن العباد ستفلیسن بايجاد ابعالهم الاخنيارية لعدم 
نخصيص النصوص کان ايجادها بخلقی البساری تعا لی جبرا محضا 
بيبطل لامر والنهي اذ لامعنى للامر بیسا كا يكون بعلا للهابور ولا 
يكون تحت فدرته (واجسواب) من طری اهل الستة وهو خاصل 
كلام حجۃ لاسلام ان اكركة مثلاكما انها وص للعبد ومخلوفة 
لار لہا ایضا نسبة الى فدرة العبد وسمیت اکرک: مثلا باعتبار 
الكت النسبة لفدرة العبد کسبا بمعنی انها مکسوبۃ للعبد 
وليس من ضرو رة تعلنى الفدرة بالمفسدور ان يكون بالاخشراع 
الذى هو خاصيتها بفط اذ فدرة الله تعاللى متعلفة بى 'لازل بالعالم ولم 
بحصل اختراع بها اذ ذاك وعند الاخدر اع تتعلنی به نوعا ءاخر 
من التعلنى بطل ان الفدرة من حیث تعلفها تختص بایجاد الفدور 
وی سی و كما رضم سی نشی یا من وہ 
العبد داخلة فى اختيارة وهذا التعافی هو المسمى عندنا بالکسب 
هذا حاصل ما ذكره حجة لاسلام ولفانل ان يفول فولكم معشر 
اهل السنة إن اكركة الاختيارية تتعلنی با الفسدرة لا على وجسم 
التاثير وان التعلنى ۷ على وجه التاثيرهو ااکسب لا يظهر لہ 
معنى ونحن معشر اهل اللغة العربية انما نيهم من الکسب 
التحصيل وتحصيل البعل المعسدوم ليس للا ادخاله بى الوجود 


ہے ات 
وهو انجاده وفولکم بان الفسدرة اکادثة تتعلنى بلا تائبر كعلق 
الفدرة الفديمة فى لازل فبلنا معنی ذلکت التعلنى للازلي للفدرة 
الفدیمة نسبة العلوم الوفوع من مفدوراتها البھا بانها ستو ز بى 
ايجادة عند وفته وذلکت ان الفدرة انما توشر على وین لارادة 
وتعلى لا رادة بوجود الشىء هو تخصیصہ بوفتم دون ما فبله وما 
بعده س كلاوفات والفدرة الحادئة يستحيل ها ذلکی لانها 
مفارنة لمعل عبد لاشاعرة جلم كن تعلفها بال لا علی غیر سا" 
ذکرنم اما بالتاثير كما هو الظاهر او تعين لتعلفها معنى محصلا پنظر 
فيم ليفيل او يرد ولو سام ما ذکرنم من ان فذرة الغبذ تعلیقی 
بالمعل ہلا تاثير فيه لم يكن کاییا فى ثبوت مدعاکم ہما ذکرتم : 
من وجوب استناد اکوادت كلها اليه تعالى باكخلنى بالفنضی 
لوجوب تخصیص تلك النصوص باخراج ابعل العباد لاختیار 7 
منها هو لزوم اجبر امخض الستلزم لبطلان اسر والنهي ولزوسم 
على تفدي رلا أثرلغدرۃ الكلى التی کلب بالامروالٹھسی ولا 
یدبع هذا اللزوم تعلق فدرة الکلبی بالبعل بلا تاثير هيم 

ولكث ان تفول فول من فال ان الكسب لا بيهم مه لا 
التحصيل هو بحسب ما وضع له لفت وكلامنا هنا جى العنی السمی 
بالكسب بوضع اصطلاحي كما ينبي عنه کلام حجة لاسلام بی 


:ا نے 

لافتصاد بانه ما ذكر تعلنی فدرة الباري بالابعال وانە على وجسم 
لاختراع وتعلفی فدرة العبد وانها نسبة لها اليه لاعلى وجه الاختراع 
وان الباري تعالى يسمى خالفا ومخترتا والعبد لا یسدی بذلكك 
بوضع له اسم الکسب تيمنا بكتاب الله تعالى وانم وجد اطلاق 
ذلكك على اعمال العباد فى الفرءان بفد دل ذإ الكلام على انم 
«عنی اصطلح على تسمیتد بالسب وذلكك لا ینایی كوننا لا نبہم 

ثم لكك ان تفول فولكم أن لزوم اجبريفتشي وجوب تخصیص 
لا باخراج کل جعل من ابعال العباد البدنية والفلبية 

واعلم ان الاشاعرة 1 پنھون عن الفدرة اکادثة كلا الناثير بالفععمل 
لا بالفوة لان الفدرة احادثة عندهم صبة شانها التاثير و لایجاد لکن 
تخل اثرها بى ابعال العباد لمانع وهو تعلنى فدرة لله تعا ی بايجادها 
كما حفق بى شرح الفاصد وغيرة وفد نفل ی شرج العفائد بانها 
صوة یخلفہا الله تعالى بى العبد عند فصده اتساب البعل مع 
سلامة الاسبان ولالات ونفل فيه ایضسا عند جيه ور اهل الستہة 


ےت € بج 


شرط لوجود العمل یعنی انها شرط عادي یتوفب البغل على تعلفها 
.يم توفف الشروط على الشرط لا توفی الوثر غلی: الوذر و بهذا 
بظهر ان مناط التکایی بعد خلنی لاختیار للعبد وهو فصده 
. الععل وتعلیفه فدرتم به بان يفصده فصدا مصمبا طاعة کان او 
معصي وان لم توثر فدرتم بى وجود البعل لمانع هو تعلق فدرة اللا 
تغالى التیٰ ۷ يفاومها شیء بايجاد ذلکت البعل 
« وان فيل » الفدرة عندکم معشر لاشاعرة مفارنة للبعل ۷ فبلہ 
وكيب تصوير تعلینی العبد اياها بالبعل فبل وجودها « فلنا» 
.لا اطردت العادة لالهية بخلنی الاخنيار الرثب علیہ صحة فصد 
ابعل او الو وبخلنی الفذرة مدني هذا ,ء۰ 
سواء کان ذلک کیا للله.س او غير كب لان وجودها مع 
المباشرة متحفنى الوفوع بحسب اطراد الغادة وصح تعليفها بالصسل 
المباشر بان يفصد فصدا مصمما لتحفنی وفوعها مع الشروع یم 
٠‏ اذا تفزر لكك ظھرآن تعانق فدرة العبد الن تعلفها به 
الكسب الذى هو مناط الثواب والعفاب 
« بان فيل » فام البرهان من العفل والنفل على وجوب کون كل 
موجودا ضادرا: عن فدرته تعالى بلا واسطة وفسام البرهسان ايصا من 
الغفل على وجو تعلق فدرة القبسد بابعاله لاختيارية للعلسم 


نے ۹۵ نے 


الصرو ري بالتجرفة ہیں حركتيم صاعدا وسافطا وحینشذ ويسبوغ 
الغول بالامزين اللذين فام البرعان على كل منہما وان لم تعلسم 
حفیفة كيهية هذا التعلنى لان علمة غيرلازم « فلنا » حاصل هذا 
ان العلم الصروري بتعلنى فدرة الد بحرکہہ صاعدا امرثابت 
لولم تكن ویہ دعوی انه اننأ إلى کونە خلائ العضول من 
معنی تعلى الفدرة بمفدو رها من جهة كونم بلا تاثير وایجاد اذ لیس 
لم وجه لان اللجئی هو براهين وجسوب استناد كل اکسوادث الى 
الفدرة الفديمة بالايجاد وهسذا الباعث ا ی تلكت البراهين ملج] 
غير صحیح بان تلكث البراهين انما تلجی لولم تكن دموميات 
لا تحنيل التخصيص باما اذا كانت ووجد ما يوجسب التعضصیص 
دلا تلجبي البراہیں ا ی ما ذک رلکن تلام ركذلك وهو ان 
المذڪر رة عمومیات تحتمل التصیص لها مخصص وذلکت 
البخصص امر عفلي هوان ارادة العموم یا تستاسزم :ابر اإلحض 
المستلزم لضياع التكليف وبطلان لامر والنهي وبی ذلکث ابطال 
الشرايع ولو تم نها دليل يلجي الى ما ذحكر من کون التعلی علی 
وجه يخالف العفول ل ستللز 1 ما ذکر من بطلان التکلیسف وفد 
عم ان تعللی الفدرة بلا تاثيرلا يديع استازام بطلان الکیسبب لان 
الموچب للجبر المحض ليس سوى أن لا تائیسر لفسدرة العبید شي 


— ۹1 

ایجاد بعل اصلا واکبسر اي اعنفاده بال وملزوم الباطل باطتل 
جملزوم اجبروهو اعتفاد أن لا تاثیر لفدرة العبد بى ایجاد بعله باطل 
ولهذا صرح جماعة من محفقی المتاخرين دن الاشاعرة بان مشال 
كلامم هو ابر وان الانسان مضطر بى صورة مخفار لوفسوع 

البعل على وین اختیارہ من غير تاثیر لفدرته المفارنة 
واذا علمت أن م أو ردوة من متمسكاتهم العفلیات النى ظدوا 
احالئها اسناد شيء من ابعال الاختيارية الى العباد لم تسلم 
فدرة العبد بی البعل لانه لم یوجسد ما يمنع من ذلكث عفلا بل فد 
وجل ما يدل على انتماء الانع من ذلکت بانه لوعری الله تعسال 
العبد العافل ابعال اكير والشرثم خلفی له فدرة امكنه بها من الفعل 
ما امربه من اکتیر والترکی لا نهي عنه من الشر ثم كلهم باتيان ابر 
ووعدہ على الانيان به الثواب وكلهم بترکک الشر واوعده على فعله 
بالعفا بناء على ذلك الافدار لم يوجب ذلك نفصا بى الالودية. 
أذغاية ما فيه انه تعا ی افدر العبد العاضل على بعص مفدو راته تعالى 
كما أنه اعلمنا معشر العباد العفلاء بعض معلوماته توصلا منه سبحانم 
ولم يوجب ذلك نفصا می الالوهية وواقا منا ومنهسم وان كان فد 
بری كر نين العلم واكلق لا كن لا یفدح ما ابدوه من الفرق بی 


دالاو ےت 


ا۔نصود وهو ان افدار العبسد على بس الفدو رات ۷ يوجب نفصا 
د الالوهية كما ذحكرنا اذ کان سبحانه غير ماجاً « نصيغة الهعول » 
ال افدار العبسد على بعص الفدورات ولا مفہورا علیہ بل بعلم 
..حانم باختيارة فى فليل من الفدور لا نسبة له بمفدوراته ححكمة 
د حسة التكليف وانجاہ الامر والنهي مع ان ذلك الفليل الذى 
:در عليه العبد من ابعاله اذا اوجده لا تشاع شب ال الباري 
نہ لی بالايجاد لان ایجاد المكلف لها هو بتمكين الله تعا ی ايا منها 
واندارہ عليها غير ان السمع ورد ہما يفنضبي نسبة الكل اليم تعسالى 
ہا<یجاد وفطع نسبة الايجاد عن العباد کاولہ تعالى « والله خلفکم 
وم تعملون - انا كل شيء خلفناه بغدر - هل سی خالنی غير الله » 
فى ا جبر الحص وتصحيح التكلييف وجب التخصيص بالدليل 
ادلی اي تخصيص عموم الكل الذى افتصی السمع ا اید 
تعالى بالایجاد وهو اي نمی اکبر وتصحيح التكليف التوفب ذلك 
على النهي المذكو رلا يتوف على نسبة جمیع اجعال العباد اليهسم 
را ذیجاد اي على ان ينسب الیم | انهم موجدون کمیم ع امعالھم بل 
یھی لنبیسه ان يفال جميع ما يتوفبى علیہ ابعال ابوارح من 
اكركات وكذ! التروک التبی هی ابعال النمس لان المراد من الترك 
کی النفس عن الفعل 802 الت بعل النس اذ لا تكليب 
الا بل کما تفرر 


۸.0, 


والفصود ان جميع مسا يتوفه علیہ التسروئ من اميل الى 
الشيء الذى تكبف عنه النهس وس الداعية. التی تدعو اليه وس 
الاختیار له انما يوجد ذلككث بخلى الله تعالى لا تاثير لفدرة الد 
یه وانیا محل فدرته عزمة عفب خلنی اله تعالى هذه الامو ر فى باطنة 
عزما مصمما بلا تردد وتوجهه توجھا صادفا للععل طالبا اياه واذا اوجد 
العبد ذلك العزم الصمم خلنی اللہ تعالى له البعل يكون منسوبا 
أليه تعالى من حيث هو حركة ومنسوبا إلى العبد من حيث ہو زنى 
او نحوة من الاوصاى التی يكون بها البعل معصية وعلی منوال 
ذلخت سی الطامات رانا فلن اه اة هذه امور ب الاب 
لیظهرمن ااکلیت ما بيرق علمه تعایل بظهو ره سی اد 
طامة ولس لاعلم خاصية للنائیر ليكون الك مجبورا على ماسبنی 
العلم بظهوره مضه ولش خا هذه الاشياء التى هي الیسل 
والداعية والاختیار المگلت پوجب اسطراره الى الفضل لات 
تعالى افضدرہ يما يختساره ويميل.اليه عن داعية تدعوة اليم على 
العزم على بعدہ وتركه اذ من الاسر العروی الذى يتخلف 
ترك الانسان لما يحبه ويختارة ووعل شيء وهو يكرهة وی من 
سطوة جبار اوحساء بعنں ذلكك العزم الکائن بفدرة العبد البخلوفة. 
له تال صح تکلیهه وعنه ابضا صح كواب وعفابه وذمه وندحه وائتی 


ک9 


بللان التكليف وا جبر الحص وكفى ہی تخصیص تلک العمومیات 
سایق بعضها لتصحيح النکلبی هذا الامر الواحد وأعنى به العزم 
ا صمم على البعل وما سوى العزم المصمم مما لا يحصى من الابعال 
اجزیة والتروف كلها مخلوفة. لله تعا ی متاثرة عن فدرته المؤثرة والله 
.انه اطم 

ومع ذلكك فليا یکون حسن هذا العزم بلا تو یہن من الله 
تنالی ہل لا يفع الا بتو یی منه تعالى تبضلا لا وجو با بان للشيطان 
دم الشهوة الغالبة وهوی النسس موانع تشبه الامور اكاملة على 
تک العزم فھرا لفوة استلائها على الانسان فلا يغلب الا ہمعونۃ 
اتوییی من الله سبيحانه ولیس کاحد على الله أن بوبفه لانه یجب 
د الله شيء بل اذا اعلم الله العبسد طريفي اكير والشر وخلنى 
اکن من كل منهما له فوفد اعذر اليه وعدم التوويق وهو اکنذلان 
در ان يدعه مع نفسه لا ينصرة ولا يعينه عليها لا يسلبه ااكنة من 
ذادكت العزم الذى خلفه الله له 

وهذه المكنة غير الفدرة التى ذهب اکنر اهل السنة الى انها 
لا تتفدم على الهعل بل تکون معه حتی فد يفال بناء على ما ذھبوا 
اليه آن‌التکلیی بغیر الفدور وافع لان التكليف وهو الطلب لا لزامي 
لا یه کلبۃ يكون فبل وجود الوعل الطلون بالضرورة ومفارن 


الغاضر غير موجود مع التفدم عليه بالفسدرة المدمى انها انما تكون 
مع البعل يمتنغ افترانها بالتکلیں التقدم عليه یک ون التکلیی 
بالععل علی هذا تكلا ہما لا فدرة عليه والمراد بتلکت الفدرة 
التى بها الفعل فدرة جزءية مندرجة تحت مطلى الفدرة الكلي: 
تخانى تلکت الفدرة مع الهعل لا فبله وهي الفدرة السنجمعة لشرائط 
التاثیر وهي عرض جزعي بالتفدم على الفعل الكنة والتاخر عند 
الامتتال والفدرة المذكورة مع العمل لا فبله اذ كان الفعل عند اهل 
السنة انها هو اثر فدرة الله سبحانسە 

فال الفاضي ابو بكر ابن الطیب البافلاني ان الله تعالى لا يخلق 
تلك الفدرة الا و ييخلنى البعل تحتها بهي من المعل بمنزلة الممشروط 

س الشرط والفدرة کالشرط والفصل کالشروط تکیا لا يوجد الممشروط 

5 شرط کذلکث ۷ توجد الفدرة ہلا بعل و بجوز أن بوجد الشرط 
بلا سشسروط 

وهذه الفدرة شرط التکلیی مفدمة عليه ضرو رق وهي عند أدل السن 
عسارة عن سلامة الالات وصحة الاسبان بناء على ان س كان 
كذلكك بان الله يخلنى له الفدرة عند العمل كذا اجری سبحانه 
العادة وذهب بعص المشائسخ الى ان الفدرة الغابلۃ للمكدة تتفدم 
حفیفۃ على البعل 


۰۱. — 


واعلم ان قعل العبد أن كو کنیا جهو وافع بمشیشۃ الله وارادته 
نو تعالى مريد لما نسميه شرا من کور وغيرة كما هر مريد للخير من 
مان وغيرة ولو لم یردہ لم يفع وسائر العاصي والغباشح وافعة بارادة 
اد على خلا ارادة لله تعالى وعنسد فوم انها يريد عدم 
راوها ویکرہ وفوعها وزعموا انه يريد من الکابر الايمان وان لم بفع 

الکور وان وفع ویرید س الهاسنى الطاعة لا الیسی كذلكك 
: لوا وتسکوا بفولم تعالى « وما الله يريد ظلما للعباد » اي٠‏ 
لما مصایا للعباد کائنا متهم مع إن الظلم كائن من العيباد 
با شكك وهو لیس مرادا لله تعالى ومثلها فوله « وما الله يريد ظلما 
میں » وفالوا ايضا ارادة ظلمهسم کلاسم ثم عفابه-م عليه ظلم ہو 
زه سبحانه وهو تسکت عفلي وفالوا ايضا فال الله تعالى « ان الله 
۷ 7" بالمحشاء - ولا يرضى لعبادہ الكور والله لا يجب الهساد » 
فالوا والعساد موجود والحبة لازم الارادة بل انها ليست غيرها 
«العساد غير مراد وعلى هذا المدوال استدلالهم بالایتیں اللتين فبلها . 
وذالوا ايضا فاله تعالی « وما خلفت اکن والانسن الا لیعبدون » وهو 
دليل على انه اراد من الكل العبادة لا المعصية وهذا التمسك بالایات 
مبني على تلازم الارادة والحبة والرضى والامرعندهم بل ۷ تفایسر 


یھنا اذ مین بیخی واحد عندهم ولان ارادة الفبيح فة والاغر 


كانت 


عندھم بغير الراد واللحبوب والمرضي سبه والسهه عليه تعالى محال 
وھذا تمسكت عفلي وما فبله نفلي 
ولاهل السنة بى الا ہصدلال على ان ارادته تعالى متعلفة بكل 
1 ہواجاع الامة من عد النبوعة على هذه الكلة وهی « ما شاء اه 
ن وما لم يشأ لم يكن لم يكن » ولهم ایضا فوله تعا ی « اق الله لهدى 
00 جميعا » لكنة اراد هداية البعش دون البعض كما دل عليه فولد 
' تعالی « وما تشاموں الا ان يشاء الله» وفوله تعا ی « ولو شيئنا » وهم ذد 
شاءوا العاصي و جافا وكانت ہمشیئۂ الله بهذا النص النابي لان 
يشاءوا شیٹا لا پشاوہ الله وفوله تعالى « دمن يرد الله ان يهديه یشرع 
صدرہ للاسلام ومن يرد ان بسله یجعل صدرہ ضیفا حرجا کانما 
يصعد بی السماء ‏ ولا پنهعکم نصحی ان اردت ان انصح کم أن 
كان الله يريد ان يغوبكم » 
ولهؤلاء عن هذه الاستدلالات اجوبة ليست لازمة لاهل السست 
لمسادها وعمدتهم الفصوى منها حمل المشيئة بى هذه الآيات ونظايرها 
على مشیئة الفسر والالتجاء ولیس بشيء لانه خلای الظاهسرولان 
ما ادعاه اهل السنة من تعلق الارادة بکل کائن حن للایات السابنة 
ولدلیل عفلي وهي ان العاصي لوکانت وافعة على وبنی ارادة عد 
الله اہلیس وهی اكثر س الطاعات ائجاریة على مراد الله جل 


۷۴ تے 


ازم و رد اللکت اجب رجل جلاله الى رتبة ۷ يرضى بها زعيم فریۃ 
ر یسٹنکی عنها وهو ا يروم بی محل میلکته وولابته وفوع مراد 
ددوہ دون مراده ونسبة هذا اليه تعا ی نسبة للعجز اليه سبحاند رب 
اعالین 

وا مجواب عما اوردہ هؤلاء المتمسكون فى دعواهم بفولم تعالى 
2 وما الله بريد ظلما لاد « وما بمعناہ هو أنه سیحاذه یی ارادة 
نام العاد انوسهم بلیس المنهي فى الاية ارادة ظلم بعضهم بعضا وانه 
ئن ومراد واما اجواب عن اتمسكهم بفوله تعالى « ولا يرضى لعہادہ 
"کیره وفوله تعال » والله 1 یجب العساد «( فهو انه ا تلازم بسن 

اارضی والمحبة وبين الارادة كما ادعاه الفوم اذ فد يريد الواحد 
ما ما بکرهه الاتری ار ن ال ريض بريد تعاطي الدواء وهو یکره تعاطیه 

لام طعمد أو ومرارنه وایضا بالرضی تركف الاعتراض على الشيء 
۰ رادة وفوعه والمحبة ارادة خاصة وهي ما لا يتبعها تبعة ومواخذة 
والارادة اعم بهي مبوكة عنها ا اذا تعلفت ہما يتبعها تبعة 
ومواخذة واجواب عن تمسجكهم بقو.م تعالى » أن لہ لا پاسر 
بالعحشاء » جهو انه لا تلازم بين الامروالارادة اذ فد پامر الأمر بسا 


لا بریده کالعنذ ران يلومه فى ضصسرب عسدة بمخالمفة أمرة بیامرہ 
بحضرة من لامه ولا يريد المامور د به ليظهر صدفه ! س لامه قفد تحفق 


— € 


انفکا وی الام ردن 1 رادة والمعاصي وافعة 35 ارادنه تعالى لا باه 

و رضاه ود ہت 4 سيق ويجاب عن فولهم ! ن ١‏ رادة الطلم من 
العبد وعغابہ عليه طلم والظلسم عليه تعالی محال بمفسع کون ذلكك 
ظلما حال كون المنع SE‏ بان الظلم هو التصری ی مالک 
نمسه وليس ظلیا بل ہو عدل وحفی كيف کان وفد یدیع هذا 
ما احسن به من عاه مراد سی ده ظام واللٹ لا اثر له ی ليس 
الظلم انما الوثر مى نيه ا جنایة اي بان یکون العافب عليه اكناب 
من العيد با رتكابه خلای المراد (واګواب) عن هذا من طری امل 
الستۃھ بان ما ذکر من النسع نی 1 ى النحسی-ن والنفبیسح 
میسن و امر لا يعول عليه وفسد يفال بی دمع بنائم علیھہ۔! 
ليس هذا محل النزاع یدنا و نکم لان محل النزاع هو تفبیح 
العفل البعل بى حكم الله تعالى اي جزمبا بان حكم الله تعالى ثابت 
استفبحه العفل واما ادرا العفل اکس بمعنی صبة كمال او 
ادراك الفبیح بمعنی صهة شص وهو ثابت لا محالة اي لا نزاع 
فيد ويمكن ارادنکم اياه ہل هو واجب اذ يبعد من كل عافل آن 
يفول ان تكليى الله تعالى متعلق بالله سبحانم یکون فولهم تعذیب 


و 


العبد لبعله مراد سیدہ ظلم (واجواب) حينيذ منع كونه نفصا بى 
حفه تعالى وان كان صهة نفص فى حن غيرة اد لا فبیسح منه تعسا 
ولا پسال عما یمعل غايته انم صمۃ حسنة خبیی علینا وعلى التسلیم 
نانما يكون ظلما اذا كان فد امره بذلکت لمراد وهعله وعافيه اما 
دا کان اذا امرة السيد بشي ء وبعل غیرہ ولا یکو ن تعذیبه ظلسا 
بان الواجب علی العبد من غير الاك ال انه مراده او مراد سپده 
بام فق مه الا المخالمة ا پیحسن عفابه لخالوة الامر بعاد 
الظلم ال عفابه على قعل ما امره به لاما ارادہ السيد وعاد اكسسن الى 
عفابه على مخالیة امرة « بان فيل » اذا كان لا يفع می الوجود 
الامرادہ تعالى کما دهبتم اليه وفد رت ہما لم برد وفوعه ففسد 
کله ہما كا یفدر علی جعام ونکلیوه بذلكك نم عفابه على عدم بعلہ 
فى التحفيق ليس الا ارادة تعذيبه ابتداء بلا مخالیۃ وهذا تکلیی 
ہما لا يفدر عليه ثم عفابه لكونه لم یبعلہ هو امر بى نظ ر العضل غير 
لاثق وہجب تنزيه الغنی عن العالين عنه « يفال » فى اجواں فد 
جوز الاشاعرة تکلیی ما لا يطانى بلا يرد ما ذکروه على اصلهم 
وعلی الفول بان التكليف بها لا یطاق وان جاز عفلا بهو غير 
وافع وهو الراجح والتحفيق أن عفابه انما هو علی مخالفته حاله 


کت ارتے 


کون مختارا غیز مجبو ر بان تعلق الارادة ببعصيته لم يوجبها مده 
ولم یسللب اختيارة بیها ولم یجب على بعلها بل ۷ اذ ر للارادة ہی 
ذلكك وكما انه تعالی كل من علم منه عدم الامنثال ووفع منسم ما 
عليه من عدم الامتثال كسائر العصاة جام يبطل ذلک الوفوع معنى 
التکلیی ولم يظلمه باتهاقى من الجریفیں لعدم تاثير ذلك العلم 
بی ایجاد ذلک العصيان المعلوم وبی سلب اختیار الکلبف فى 
اتیانه بتلکٹ العصية وان کان لا يوجد الا معلومه تعالى وك ذا 
التكليف ہما تعلفت الارادة بخلابه اذا كانت لا اثر لھا ِىالايجاد 
كالعلم بانم ۷ اثرله ہی الایجساد وذلک کن الارادة شانهسا 
اتتضیص اي تخصیص المکن مس فا جاده لا غیر ولا 
بدخل تاثیر هذا الجهسوم فى الايجاد بل تائیر الارادة هی مجرد 
التخصيص بالتاثیر خاصیۃ الفدرة دون الجلم والارادة الا انها انما 
توثر على وبق الارادة اعنی بى الوفت الذی تعلفت الارادة بانه 
اذا وجد غن موثره كان وجوده فى الوفت الذی تعلفست الارادة 
بانه ا والعلم الآلادي متعلنى بهذه ا جملة انها سنکون 
کذلکت ڈ ثم يوجد ما يوجد باختيار الکلبب على طبنى ذلك العلم 
وتعلفی تلك الفدرة مؤثر عن فسدرة الله تعالى من ان لیف 
اختیارا يناط به الشواب والعفاب على ما علیہ اهل السنة او أن 


IV أ[‎ 


للمكلف عزما يكون بوجود الله تعا ی عنده تحت فدرته اادئة ماله 
صمم علیہ واختارہ 

وبسبب ان تعلق الارادة على حسب تعلنی العام الال هي لزم 
ان ما لم يشأ ۷ يكون لم يكن وذلكث انه اذا كان العلم متعلفا 
بان كذا لا يكون لا یتصور تعلنى الارادة بتخصيصه بوفت اذ کانٹ 
الارادة انما تخصص ما سيوجد بوفنه عدم تعلفھا تابع للعلم بعسسدم 
رجوده لا فور يعدم وجودة اذ العلم ليس معنف را الى موثر وظه-ر 
بهذا « ما شاء الله كان وما لم يأ لم يكن » اي ما تعلفت الشیئة 
ردي الارادة بوجوده بوجد لتعلنی العلم بوجوده وما لم تتعافی المشتية 
بوجود؛ لا بوجد لتعلنی العلم بعدم وجوده وألله اعلم 


انسل اتان 


بی بعثۃ الانبياء عليهم الصلاة والسلام 

اکر ان شا کسون آنسان مبعوشا من آکنی ال الخد 
بلست بمكتسبة بل لطب وعطية من الله بخص بها من بشاء من 
عباده وه رجة لهم لا ها من اكك والصالح النی يحت اج 
لها اعلق سی انور الدین والدنیا ها معاسدة الل یا 
يسنفل بیعرجته مثل وجرد الباري تعا لی وعلمم وفدرته و« منها» 


نے 1۰۸ 


استعادة اکم منه چیما لا يستفل به العفل مثل كلامه تصا لی وروی 
وحكيعية شکره وصادته 5 « منها» تعلیم اخلاقی الزكية العلية 
7 الصنائع اکنوبة ومناجع الاغدية والادوية ومضارها التى لا تفر 5 بها 
التجربة الا بعد ادوار واطوار مع ما ويها من الا خطار ال امنالها من 
المعاش ءابعاد اصطعی الله 2 م الرحیم لطع 2 ورجة من غير 
وجوب علیہ ولا عنه الانبياء +ن نوع البشر اکر بن وجعاه-م صن 
خواص عبادہ مطا لع انوار الیفین و جوم بالعجزات مبلغیں ومبینین 
ومبشرين ومنذرین وبلغوا وكان الومنون بهم معلحين ویعٹھم لطبی 
لا من رہنا وكونهم م ن توعنا لای على لطمنا اذ لو ڪان وا من 
غيرذا كملائسكة ربنا لسعب علينا الامر لدم الجانسة پینٹا وأمنا 
وصدفا 
وچ ال صو ر تہ وفوة و عفله وص ھمیہ 00 لسانہ وفوة حو اس 
واعضائه اس مر رم ى نسبه وعزة فوده وکرم ارضه وبعثه على 
لاخلاق العلية ولاداب الشرعية عیۃ من الدین بن واکلم ۳ لعلم و والشکر 
والصدی ولامانۃھ والعدل والزهد والتوا لتواصع والععة وائجود والشجاعة 


هت 


انباء والروءة والصمت والتوءدة والوفار والرجة وحسن لادب 
.المعاشرة واخواتھا وار سلہ الله تعا یل رجت للعالیسسن وخاتم النبيئين 
1 انزل عليه هذا 0 ن العجز العظيم ودی به ودعا الى تیان 
.أفصرسورة در من 03 مثله جیع الخلوفین جعجزوا ولم بات من زمانسم 
.ليه الصلاة والسلام الى هذا الزمان احد بمثلم ولا ہما يدانيه وایسده 
بساثر معجزانہ متل اجابة دعوته وتكليم اجمادات والعجم واحيساء 
ہوتی واسماع الصم ونسع ألماء من بين اصابعه وتكثير الفليل 
راشفا الغمر و رد الشمس وفلب الاعيان والنصر بالرع مب 
و علی الغيمب وڈ و شنبیج اکصی و الشهاء للمرضی والعصمة صن 
نا س مع سایر دلايلم 7 النور الذى انتفل فى ابايه وما ظھر بی 
ولادته من ءایاتم وکونه ولد مختونا وسرو را وخانم النبوة و رو نم 
:ن خلبه واظلال الغمام واخبار الخبریں من الکتب الالآهية واشعار 
اتوحدین التفدمین واکنطوط الفديمة. الى ما لا يحيطه افلام الكاتبين 
وأمنا بم وصدفغنا انه نبی الله تعالى و رسوله لانه ادعی النبوة والرسالة 
منه تعالى ی وذلككث ظاهر بالتواتر والاتهاق حدى 
جرى مجرى الشمس فى الوضوع والاشراق وکل من كان كذلكك 


هو نبي الله تعای و رسوله وکل ما جاء بم واخبر بذ عن الله تعالى 


ہے | ]مج 


واعلم ان بعث الرسل عند اهل السنۃ جائز لانه من متعلفات 
الفدرة لگن الايمان بهم واجب لانه تعا لی ایدهم بالعجزة النازلة 
منزلۃ فوله تعالی « صد عبدي ب ىكل ما يبلغ عني » 

وفال فوم ان « الارسال واجب » وبنوہ على وجسوب الصلاح 
والاصلح وذلکث باطل 

وفال المکماء « ان الانسان مدني بالطبع » اي يحتاج فى تعيش 
الى التمدن وهو اجتماعه مع بني نوعه للتعاون والتشاری بی‌تحصیل 
ما يحتسا اليه من الفسذاء الوابی واللباس الوافي من ار 
والبرد والسکن اللائم بحسب البصول الختلبة والسلاح اکامي 
من السباع والاصداء با كل ذلك انما ييجعل بالسناصات ولا 
بیکن الانسان الواحد الفیلم بجمیعها بل لابد ان يتحيزهذا لذلك 
وذا یخیط لاخر وء‌اخر يتخذ الابرة له ال غير ذلكك مس الصالسح 
التى لا بفاء للنوع بدونها ثم ذلكث التعاون والتضاروی لا يدم الا 
بمعاملات هيما بینہم ومعاوضات ولا یننظم ذلکت الا بفانون متبنی 
عليه مبنبي‌علی العدل ولانصاي ضابط ما له من اكجزديات ليلا يفسع 
ا امر الأظام لا جبل علیہ ڪل احد من انه يشتهسي 
ما يحتاج الله وبغفصب على من يزاجه وذانکٹ الفانون هو الشرع 
ولا بد.له من شارع يفدرة على ما ينبغي متمیزا عن الآخر بخصوصية 


ا 
بيه من فبل خالنى الكل واستحفانی طاعته وانفياد الناس اليه ولا 
| فبلوه ولم ينفادوا له وان يدون انسانا يخاطبهم ويلزمهم المعاملة على 
ر ونی ذلکٹ الفانون ويراجعونم ہی مواضع للاحنياج ومظسان 
الاشتبساه جنلکت اكصوصية هی البعثة والنبسوءة وذلكت لانسان 
الشارع لفوانین المعاملات بینم والسیاسات بی حن من 
بخرج من مصالح البفاء هو النبي ولا بد له من امر مختص به يدل 
لی ان شریعتہ من عند ربه وبفتضي لن وفف عليه إن يفر بنبوتة 
.ينفاد لم وهو ا معجزة و يجب صدفهم وامانتهم اي عصمتهم وتبلیخھم 
نا امروا بتبليغه والبطانة وفوة الرأي عليهم صلواة اللہ وسلامه اجمعیسن 


الوصل الناسع 2 أنه تعال بری 

اكلام وى الرؤية فى مفامان ثلاث « للاول » فى تحفینی معناها 
نحريرا محل النزاع بين اهل السنة والمعتزلة باذا نظرنا الى الشمس 

مثلا ورأيناها ثم اغمضنا العين جانا نعلم الشيس عند التفميس علما 
شا لک ہبی اكمالة الاولى امر زايد وكذا اذا علمنا شيشا علما 
تاما جلیا م رأيناه بانا ندروی بالبدييسة تهريفة ہیں اكالتبن وهذا 
آادراعی الشتمل على الزيادة نسميه الرؤية ولا يتعلق فى الدنيا 
لا بمفابلة لن هو بی جهذ ة ومکان . وهل يصح | ن بفع يدون الفابلة 


]اس 


وا جھة والمكان ليصح تعلفه بذات الله تعالى مع التنزة عن ا جھة والمكان 
وہ الغام الثاني » بى جوازها فلا و« الثالت » فى وفوتها سيعا 
بالغام الثاني فال لامدي اجسع للايمة من اصحابنا على رو يم 
تعا ی بى الدنيا والآخرة وانها جايزة عفلا واختلهوا بى جوازها سمعا 
فى الدنيا جائبتها فوم ونهاها آخرون ودل يجوز ان یری فى النام 
بفیل لا وفيل نعم واکنی انه لا مانع من هذه الرؤية وان لم تكن 
ریا حفيفية ولا خلای عندنا انه تعالى ترى ذانه المفدسة والمعتزلة 
حكموا تام رؤيته عفلا لذي اکواس واختلهوا بی رؤيثه لذانه 
واما الغام الثالث بفد اطبنى اهل السنۃ على وفوع الرؤية ھی 
لاخرة واختلهوا ھی وفوعها ونى الدنیا اما اعکم بالوفوع هى اخرة 
نفلا بلفولہ تعالی « وجوه يوميذ ناضسرة الى ربها ناطرة » وفوله صلی 
الله عليه وسلم «هل تغامون فى رؤية الغمر ليلة البدر ليس بینکم وبینه 
سحاب کذلکث ترون ربكدم » واکدیث فى الصحيحين بالباظ 
مذها ما رؤي عن ابي هريرة رضي الله عنه « اى الناس فالوا يا رسول 
الله هل نری ربنا يوم الفيامة بفال رول الله صلی الله عليه وسلم هل 
تضارون فى الفمر ليلة البدر فالوا لا يا رسول الله فال بهل تضارون 
فى الشمس لیس دونها حاب فالوا لا یا رسول الله فال وانكم 


ترونه كذلك » اکدیث وفوله تضارون بصم التاء والراء مشددة من 


بت ات 


ااضرر وسخجیة من السیروتضامون بالیم مخیبة بدل الراء من اليم 
اي هل يخصل آکم فى ذلكث ما تفصر معه الروية 

وس سخوال موسی الروية بسدل علی جوازها اذ ۷ سال 5 
اریم من اولي العزم الرب جل ولا ما يستحبل عليه وهل العتزیي 
الناصی للرؤية يكون اعلم بالله سبحانہ وتعا ی من نیہ موسى عليه 
لصلاة والسلام حيث علم العنزلی مما يجسب لله ویستتحیل عليه ما 
< يعلمه نبيه موسی عليه الصلاة والسلام وگلیمہ مع ان الفصود من 
عة انیم علیہم الصلاة والسلام الدعوة الى العفاید ا حفۃ وٴلاعمال 
(صاکة 


واما لاستدلال عفلا بان النظر الى الرب تعا ی امرفد دل العفل 
:لی جوازه لانه غير مود الى حال وجب ان لا بعدل عن ظادر لفط 
النظرهى فوله تعاالى » ال ربهاخاظرة » ولفظ الرؤية بى اکدیت اذ 
العدول عدم انما يجوز عند عدم امكانه لا مع امكانه وذلكك ان 
الرؤية نو ع کش وعلم للمسدرکت بالكسر بالرئی يخلفه الله تعالى 
عنذ مفابلة اكاسة له بالعادة بجاز ان يخلنى هذا الفدر من العلم 
بعينه من غير أن ينفص منه فدر من لادراءی من غير مفابلة بجهة 
معها مساو خاصة ومن غير احاطة پیچمٹوع الرثی وفولنا من غير 
مفابلة اشارة الى دقع فول المعتزلة کاککماء من شرائط الرؤية مفابلة 
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رات 

الرثی للباصرة:وئ جهة من اجهسات و بفولنا غغها سناوة بخاصة الى 
رد فولهم ان من شرائط الروية عدم غانة البعد وعدم 'غایة الفرب ان 
المبصر اذا التصنی بصطح البصر بطل اد راکہ يالكلية ولذا لا بینری 
باطن لاجمان: و بفولنا واحاظة جمیے المرئي الى نب کون الروية 
تسنتلزم لاحاطة بالرئي وبجواز الل ویة من غير مفابلة يفال انه تصا یٰ 
فد يخلفها من غير مفابلة لهذه اكاسة اصلا كما وفع لدہە علية الصلاة 
والسلام عفد رؤي عنه صلی الله عليه وسلم انه فال للصحاية الضلين 
معنہ « سووا صبوبگم چان ۱ راكم هن و رلف ظھسري » وهو فى 
الصحيحين من حديث آنس بلبظ « اتموا صهو بكم باني اراكما من 
وراء ظهري » وکما اننا نرى السمآء ولانحيط بها وكما يزانبا اللہ 3 
۷۷۳0ی ہ ایس 
والرؤية نسبنة خاصة بين راء ومرئي مان رض ان تلك النسب 
تفنسي عفلا کون احدهما ھی جهة 5 ان طربھا:الآخرکذلك: 
باذا ثبت بوبانی اکصمین عدم لزوم ذلكك وی احدفسا لزم ھی 
مثله لاشتراکهساجی التعلق وان لم يكن ذلِث بان برض 

الازوم فى احد الطروين ومدت ف ی کاخر بتحکم محص ويفال ہی 
الاستدلال علی جواز:الروبة ايضا كما جاز ان يعلم الباري سبحان 
من غي ركيهية وصو رة جاز ان بری کذلکث لا تقدم ءآنبا.ان الروبة 


- |0 


زع غلم خاض بخلفه الله تعالى. وى اكب غير مشروط.يعفابلة ولا غيرها 
٠‏ ذکر وفولهم وحصول المشامة والمفابلة هو جوان عن سوال تفریرہ 
, الرؤية مى الشاهد لا تنكف عن حضول' الفاباة چی اعبهة زا اة 
و 008 اد راک اھ اي صو اي بلبكن بی لیب 
كذلكفب وانہ باطل لننزه البار: ي تعالی عن ذلك ایت الروية 

وس حفه تعالى لانتھاء لازمها وتفرير انجواب منع اللازمة وسنده ان 
- سول المساوة والفابلة بولاحاطة والصورة بى الرؤية بی الشاهد 
23 رنه جسما لا که ناريا عفليا لهذا النوع من العلم السمی رؤبة, 
ل وله مع از لامور اللذكورة والعلول ۷ يثبت مع انتهاء عله 
ولا لم تسكن علة له والله ام وما فيل هنا من لاختلاوات وا جوابات 

لا يعيد وفِيما ذكرناه ڪاية وال اعلم 


الیل العا شر 
ی سائل مسن بان اک 
۲ ارال الل 


۷ یخبی ان رسل آلبشر اوضل من رسل الملائكة وهم ابسل من 
ان البشرآما تسيل رس الاكةبالاجاع ونبصیل رسل البشرعلی 


۔- ۱۹ب 

رسل الملائكة ويوخذ من فوله تعا ی « واذ فلنا للملائكة اسجدوا لادم 
وآل ابراہیم وآل عمران على العالین » لا هيم من التكريم والعلیم 
والاصطهاء 

اليوم لاخر ولہ مفامات "لاول نیم المطيع وتعذيب العصاة بها 
بر دة رب العالین وسوال منکر ونکیر فى الفبو ر وهو حق اخبر ب: 
الصادنی الامين فال صلى الله عليه وسلم » الفبرروضة من رياض 
انجنۃ أو حمرة من حفر النيران 6 وفال عليه الحلاة والسلام « اذا قبر 
المت اناه ملكان اسودان ! زرف ن فار يفال لاحدهما منکر والآخر نكير « 
والبععث حن وهوا 5 دعث الله تعالى الوتی د س الفسربعد نوخ 
الصو ر وحشر الاجساد والاعادة على ما کانوا عليه وا وان الوزن حاو ۱ 
لفوله تعالى والوزن يوشد اكنى والسوزن مساواة شیء بآخربآلة 
مخصوصۃ د ی البزان وهی ي عبارة عما بعری به قادی تال 
والعفل 8 ادرا كيعيتة بنوس ونموض كيعيته لله تع الى وان 
والعصيان يعطى للمومنیں بایمانہم وللمسخالهين الضالیں بشمانلهم من 
وراھ ظهو رهم فال تعالی » ونخرج له يوم الفيامة کناب بلفاہ نشو رأ گت 
واما من اوتي کتابه بیمینه فسوی تخاست حسابا سیرا 6 


کت 


لسؤال حفی وهو سؤال اللا يوم الفيامة حين اکساب واگوش حن 
انوله تعالى « انا اعطيناك الكوثر » وفوله عليه الصلاة والسلام « حوضي 
.سيرة شهر و زواياة سواء وماؤة ابيض من اللبن و ربحە اطيب من 
اسك وكيزانه اكثر من نجوم السماء من شرب عنە ۷ يضمأ ابدا » 
:هراط حق وهو جسر ممسدود على متن ی جهنم بعبره اهل اجنة 
:ازل هيه افدام اهل التار الا بی العبور ھاوٹوں علی سحت 
أبمانهم ۰ 

وان ايجنة والنار حن وانھسا موجودنان الأن لان الابات 
رألاحادیث الدالةعلى وجودهما اكثرمن ان تحصبی شل فوله 
:الى « اعدت للمتفیں - اعدن للکاہریں » ولفصة آدم وة 
باسکاٹھما ہی نة ولم يرد نص صریح ہی تعيين مكانهما والا کٹرون 
لی ان ال جنة بو فق السموات السبع وتحت العرش لفوله تعالى 
« عند سدرة المنتهى عندھا جنة ال وی » وان ا ئجنة والنار موجودتان 
ان بافيتان ولا يعنبى اهلهما لفوله تعا ی بی البریفین « خالدين 
بها ابدا » واما ما فيل من انهما تھلکان ولو بحضة تحفیفا لفوله تعالى 
« کل شيء هالک الا وجهه » ولا ينابي البفاء بهذا العنی على انم 
٢‏ دلالة د جى الآية على العناء لان الهلاك لا يستلزم العناء بل يكبي 
یم الخروج عن التبا به وان الغماعة حن لان اذن له الرجان 


5 — 


من الرسل والانبياء عليهم الصلاة والسلام والونین بعضهم لبعص 
بفوله تعالى دالا لن اذى له الرجان ورضي له فولا « ولا شعاعات. 
وھی عامة جمیع الانس أبن وله شیاعات اخر 


ثم اعلم ان کل مجنهد سیب ابتداء نظرا یل الول ره 
بخطبی فى الانتهاء بالنظر الى اككم لان احق ند الله واحد معیں 
وان الخطنی بی العملیات الظلیۃ ٭عذو ر بلا يعاف.ب بل ماجور 
اذا لم يكن طریفی الصواب بینا واما هى الاعتفادات بیعافب باذا 
مذهبنا صواب يحتمل اعنطأ ومذعب مخالهينا' خط يحتمل الصواتِ 
لان الفطع مناى لاحتمال اکنطا واما اذا ستلنا عن مذهينا ہی 
اہم مرا اس سمش رفا ھت ریا 


فيل علامة اهل السنة واجماعة تعضيل الشيخين وتوفير اكتتنين اي 
عثمان وعلي وتعظيم الفبلتين ومسح اكنبين والامضاك عن الشهادتين 


= 1۹ س 


اي الشهادة باجنة او النار لعیں والصلاة على ا جنازتیں البر والعاجر 
اثبات الفدرتين اي اکنير والشر وعلم الفروتتیں اي الصلاة والزكاة 
زثرك اکتروج عن الامامین اي العادل والهاجر اجاير والصلاة خلبب 
الامامين البر والهاجر ومضل الاجاكن والازمان حق والعلم ال 
١ں‏ العفل والعدوعِ ليس بشي ء واصابة العیں جائرة وتصديق الکادن 
:بها يخبر به من إلغیب حرام واستحسلال الصیة والاستخهاون 
:الشریعة والفول بحدوث صبۃ سی 07 
“عرولا یعتی بتکییر مسلم متيكن ييكن جل كلامة صلی محل 
حسن اوکان فى كهرة اختلای ولو روایۃ ضعيعة بالك يحبظنا سن 
الزيغ عن طریفی الاستفامة ولا حول ولا فوة الا بال العلي العظيم 


ع خاتيئت ويها مظالبب ×ہ 


۷( الطلب اول جیما وفع اكلا بيه بين للاشاعرة واللاتريدية × 
6( السٹلۃ )9 اول ہی تبسیر الوجوب 
ذهب اکنبية الى ان الوجوب بالذات تحفق ا حفیفة بی نصها 
بخیث تندزه عن فابلیة العدم والواجب بذاته ما يجب ان يتحفق 
حفيقدم بلا مدخل الغیر ذکر دكت صاحب تعديل العلوم وذهصب 


ته ا عد 


افتضی دانه وجودة کما ی الوافی وشرحه وهو الشهور 


“( الستلة )3 الثانية بى ان الوجوب عدمي املا 

ذهب اکنبية الى ان الوجوب لیس امرا زایدا على الذات ولا 
عدمیا ولا اعتباربا كما صرح بذلكك صاحب تعدیل العلوم واختار: 
کلامام الرازي فى الاربعین وذھب الاشاعرة الى ان الوجوب امر 
اعتباري لا وجود له می اكنارج كما فى الموافيف والطوالع 


6( الستلة )9 الثالثة مى ان الوجود زاند على الذات ام عينها 

ذه اکنيية ال ان الوجود لیس زانداعلی ذات واجب 
الوجود تعالى كما بی بوائد الامام السمرفندي بى اصول الدين 
واليه ذهب ابو اکسن الاشعري كما بی ام البرهين وشرح التجرید 
وذهب الاشاعرة الى ان الوجود زائند على ذان واجب الوجود کما 
بی الوابی وذکرصاحب الصحآئف ان الوجود فد یراد به الذات 
بعلی هذا يكون نیس الامیة وفد يراد به الكون جعلی هذا يكون 
غيرها فال بی التعدیل انه جعل اکنلای لبظيا ولیس كذلكك بل 
هو بحث معنوي مطلوب بالبرهان فاكذللى فى اق الوجود بمعنى 
الکون هل نجس کون الذات ذاتا اوهو عرض فائم بالذات بعد 
کون الذان ذانا 


و اظاات 


6( الستلسة )9 الرابعة بى ان البفاء هل هو الوجود الستمر ام زائد 
على الوجود 
كما فى تعدیل العلوم وشرح العمدة الفدينم وذهب اہو اکسین 
الاشعري ومن تبعه إلى انه صهة وجودية زاندة على الوجود کب فى 
لوافبی وشرح اجوهرة للفاني والشهور انم صهة سلبية كما ہی 
م البراهين 

6 الستلة )د الخامسة بى تمسیر صبة الفدرة 

ذهب اکنبية الى 5 الفدرة صهة ازلية له تعا ی تتعلنی و بنى كلارادة 
بمعنی صحة صدور الاثر والته‌کن من الغروی كما بی اشارت 
درام للفاضي البيضاوي وذهب الاشاعرة الى انها صهة. توشر ھی 
الفدورات عند تعلفها بها كما بى شرح اجوهرة وشرح الوافب 
رشرح العفائد للتجنزانی 

6إ المسئلة ) السادسة بى ان صبة الارادة هل ھا المحبة 
رالرضی ام 1 

ذهب اکنویة الى انه لا محبة بى صفة الارادة وان الارادة 
لا تستلزم الرضى والحبة ذکرہ ابن الهمام بل الارادة اعم مٹھما كما 
بی‌اشارات المرام معزيا إلى عامة اهل السنة وذهسب الاشعري 


بت | — 
ومتابعوہ ابل أن المحبة بمعنى الارادة وکذلکئ الرضی كنا بی 
شرح الوصية للشیخ لاکمل وصرح بيذلكك امام اکرین می 


الار شاد 


6( الستاة )9 السابعة بى صوة السمع. والبصر 0 

ذهب اكنهية الى ان صبة السمع تنعلق ہما یسح ان يحكون 
مسموعا والبصر ينعانى ہما يصخ ان يكو ن:مبصرا و يتعلفان بالوجودات 
ذكر ذلكك صاحب تعديل العموم وذهسب الاشعري وتابعوة الى 
انهما يتعلفان بكل موجود ذکرہ ابن الهمام يعني انه تعالى يسع 
وبرى بى الازل ذانه الغلية وجميع صهاتة الوجودية ویسمع 
ویری فى ما لا يزال ذوات الكائنات كلها وجميع صهاتها الوجودية 
سواء كانت من فبیل الاصوات او فیرها كما ھی شرح ام البراهینن 

للسنوسي نوشرح ا جوعرة للامام اللفاني:: ' 

6( المسئلة 9 الثامنة بى صمۃ الکلام 

ذوب او ا ان الفردان کلام الہ فنه بدا بلا کیمیۃ فسولا 
كما بى عفيدة الطحاوى معزیا للامام الاعظم فال الغزنوي ازادوا به انه 
تعال خو التکلم بم اظهرة لمن اراد فولا بلا كيفية فاطلع على فوله 
الذى هو صبة ازلية فايمة بذاته تعا ی ولیس خن ضرو رة الاطسلاع 
حدوث ما يطلع علیہ جانا اطلعنا على آثار فذرة الله تعالى ولا يلزم من 


ےت ا ات 


ذلکت حدوث الفدرة وفال ابو الحاسن كلام ف اللاو اتا 
حكيهية فو برد فول من ى قال انه معد و عور وايويدة 
الاثور عن اة اعدینف والسنة من انه تعا یی ل يزل متكلما اذا شاء 
ومتی شاء وكيب شا وان نوع اککلا م:فدیم وذهب الاشامة اق ان 
نک لا مه آمر واحد كما 9 ار لارازي وشرےرالعفائد للد ۳1 
واختلف ہے کیمیة وحدته ےرت الاشاعرة الى انه واحد وحدة 
شخصیة واختا رہ الاشعری بی اتا وبعضهم ال ان این و 
نوعية يعني يتحفق بی نوع واحسد هو ابر ذكرة سیب ادن 
الابهري ونشب الى جمهو ر الاشاعرة واختاره الرانوی 

( الستلة ) التاسعة هى بيان ان الكلام التهسيْ هل یسمع ام لا 
ذهب ابو منصو 7 يدي واتباعه الى ان الکلام النسي لا يسمغ 
ذکره ابن الهمام والبيساوي بی اهر ات الرام وهب ابو اخسن 
الاشعري الى انه یجوز سماعه وان ما سمعه موسی علیہ الستلم 
كلامه النمسبيكما جى التجسير الكبير للامام بخر الذين الرازي فال ہی“ 
المسايرة هذا مبني علی ان السماع يتعلق.بكل موجود عدد الاشعري 
كما تتعلق الرؤية به والکلام النفسي موجود ونجو زسماعه وی 
اشارات لام العضوت واکسری,شرط محفیفنة السماع واماراف 
الدوران عه وجودا وعدما ولا يفائن على بالروية بلا جامع. وفال ابن 


— |€ -_ 


يعرض رش الکلام ی 010 انكار انان يخلنى 
الله تال للفوة السامعة ادراکت الكلام النیسی او يفرض ہی 
الاسنحالة عادة ولا يتاني انکار امکان ذلعك خرفا للعادة لایس 
تعالی النهسي ام ۷ جانکر الشیخ ابو منصور سماع الکلام النهسي 

6 الستلة )و العاشرة بى بیان صهة النکوین 

ذهب اكنهية الى ان صبة التكوين صبۃ ازلية لله تعالى كما ہی 
لیس صبة له تعالى بل امر اعتباري بحصل فى العفل من نسبة المؤثر 
الى الاثركما فى شرح اكوهرة والفاصد 

“( المسئلة اكادية عشر )9 چی بیان کون الاشياء هل يتعلقى بها 
فوله تعالى دکن 6 أم لا 

ذهب جهو ر اتحنویة الى ان وجود الاشياء ليس متعلفا « بکن 4 بل 
وجودها متعلق بتكوينها وفط وکن انما دو مجاز عن سرعة الايجاد 
وال هذا ذهب الشيخ الاتریدی وعامة اهل التهسپر وذهب الشیخ 


مت ۱۲۵ — 


الكلمة دالة عليه كما فى شرح التاويلات وفال بعص مشائخ احنہۃ 
أن يفول لهکن» لا يراد به سرعة الايراد مجازا كما عند اجمهور مس 
اكنبية بل التكلم بهذه الكلمة على ا حفیفة من غير تشبيه ولا تعطیسل 
ی نعائم بعلم ان مذهب الاشعري مخالی لذمسب الاتربدي 
ان عندة وجود الاشياء بخطاب كن کیا عند اجمهورسن امنياة 
بالايجاد وفط وعندھما وجود الاشياء باخطاب والایجاد كما فى شرح 
العفم الاكبر لعلي فاري 

6 السثلة )9 الثانية عشر هل الاسم عين السمی لا 

ذهب اکنفية ال ان الاسم عين المسمى خارجا لا معهوما جاسماء 
الله تعالی فديمة مطلفا كما جى تعديل العلوم وغيرة وذهب الاشاعرة 
ال ان مدلول الاسم هو الذات من حیث هوهواو پاتببار امسر 
صادفی عليه عارص له ینبتی عنه بیکون الاسم عين السمی مںحیث 
هوهو نحو الله وفد يكون غيرة نحو اکنالقی والرازنى مما يدل على 
نسبة إلى غيرة وفد يكون لا دو ولا غيرة كالعليم والفدير مما يدل على 
صهة حفيفية فائمة بذاته تعا ی كما فى الموافف وغيرة 

6( الستلة )9 النالئۃد غشرفى بیان الفضاء والفدر 


ذهب اکٹر أكنبية ال أن الفدر هو تحدیده تعال از کل شيء 


کرو ات 


بحده. الذی يوجد.به من حسن وفبخ ونع وضر وما بحیظ به مدن 
زمان ودک كما صرح لیخ علي الفاري جى شرحه للبفد الاک 
وصرح به شازح. الجوفزةاوسعد الدین التجتزانیٰ جى شرحہ للعفائ د 
وذهب الاشاعرة الى ان الفصباء ازادة الله تعالى الازلية القتسنية لنظام 
الوجودات على ترلینب خاص والفدر تعلنی تلکت الارادة بالاشياء 
بر ماما اضرب E‏ ع اما اضعا 

6( المسئلة )د الزابعۃ عشر بى التفابهات ' 

کے انظ الأ :انناف رای کا تم کال مین 
لکنه معلوم باصلم ومجهول بوصهه ولا يجوز ابطال "لاصل بالعجزعن 
ادراكث الوصی کیا فاله شيخ الاسلام البسرذوي والصرح:بہ بی 
شرح البفه لا کبرللشیخ علي فاري ویب ی ال انتا 
مجازات عن معان ظاهرة كما هي رواية عن الغیسخ لا شعبري 
بالید مجاز عن الفدرة والوجه عن الوجود والعين عن البضر وٴلاستواء 
ئن الاستيلاء واليدان عن كمال الفسدرة والفز ول عن بره وعطائد 
والچیین عن حككية والشاحنك عن جوہ كما فى الوافی 
وشرح الفاصد 1 

( ستل ) اکناسة عنفرجى بیان التوبيق 
ذهب انیپ الى ان التوويق جو التيسير والتصرةكما خو لاسنی 


-. ۲۷ے 


نصور الاترندقی وذقب الاشعري ون تابخ الى ان التو بق در 
6( المسئلة )9 السادسۃ عشرچی بیان التكليف بما ۷ یطانی - ۲ 
ذهمك اکنعية إلى أن :التكليف بنا لا بطانی من الله قعا ی لا بجو ز 
أن التكلئب بماللا یظانی لجائزكما جى الوفب 1 : 
وايضاح هذه المسثلة على: ما أوادة:صاحب التلويح | ن .ما لا.يطاق 
أما ان يكون ممتنعا (ذاتم: کفلب اکفائق متلا بالاجاع منعفد علن 
بى نبسه لکن لا يجوز وفوعه من الکلبی لانئهاة شرط اوٴوفوع مانع 
کبس تكاليف الصاة والکفار بهذا من المتنازع فيم بمخی ان فثل 
ذذا و ری سا النكليف ےا 
اه سي رفي ارم ی ی اد بل 
اللزم بی عم جواز لانفک کی تبضلا لاجوبا کما ہو مفهوم ام" 
سبیل اواز وعدم اللزوم جالبعل لالاهي التابع له جكمة يلون 


بت ۸]] — 


عندھم ان تتبعد غیرها وان لا تشیعم حون اصلا بھذا الوجه بنفرر 
الاختللي كما هو مصرح به بی الشرح الکییر والصغير للجوهرة 


للامام اللفاني 
6 السئلة ‏ الثامنة عفر فى ان الحکمۃ هل هی صهة ازلية لا 
تعالى 1 لا 


ذهب اتمنهية الى ان احکمۃ بمعنى اتفان العمل صهة ازلية لل 
تعا ی وذهب الاشاعرة الى انها بمعنى .اتفان العمل ليست صهة ازلية 
له تعا ی كما ہی العمدة وشرح البفه کلاکبر 

6 الستلۃ ‏ التاسعة عشر فى ان اکتلف فى الوعيد هل يجوز 
فى حفه تعال 1 ¥ 

ذدمب المنعية الى انم يمتتع تخلف الوعيد كما يمتنع تخل ي 
الوعد كما ہی شرح الهفم 'لاکبر للشيخ علي فاري وذهب الاشاعرة 
الى ان العفاب عدل او عد به العاصی وله ان یعبوعنہ لان اکتلف 
جى الوعيد لا بعد نفصا كما یی اارافف وشرح اجوهرة للفاني 

6 الستلة )9 العشرون بى أن الله تعا ی لا یمعل الفبيح ولو بعل 
هل يوصف بالفبح املا 

ذهب اكنويةم ال أن الله تعا ی لا یمعل الفبيح واو بعل لكان 
فبيحا ولا يجو ز عفلا عندهم تخليد المؤمنين جى النار واتکابرین ھی 


— |۹ 


اجنة وذهمب الاشعري واتباعه الى أن أفعاله تعالى لا توص بالفبح 
ولو علم لا يوصيف بم حتی لو خلد الطايعين فى الناروالكهار 
ٹی اكمنة لا يفبح عندهم ذلك عفلا كما ذكر ذلكك السوي فى 
العيدة 

6( المسئلة )9 اكادية والعشرون فى العبرعین الکبر هل يجوز 
مفلا ام لا 

ذهب اکنفة الى أن الععرعن الکیرلا. يجوز عفلا کیا ہی 
التاوبلات للامام ابي منصور الاتريدي وذهب الشيخ الاشعري 
واتباعہ الى ان العهو عن الك ر يجوز عفلا كما بى التبسیر الكبير للامام 
البخر الرازي ۱ 

6 السثاة )9 الثانية والعشرون فى اکسن والفیح العفليين 
الموافف 

وتحریر ذلك کما فى الوافف ان اکسن والفبح يفال لعان 
ثلاثة اول ما كان صبنه صمة کمال بحسن وما كان صبتہ صمۃ 
نفص وفبیح الثاني م واب الغرض فهو حسن وما خالهه وهو فبیسح 


9 


مت ۳ 


الثالث ما يتعلق به المدج بی العاجل والثواب وى الأجل يسمى 
حسنا وما يتعلنى بم الذم جى العاجل والغفاب هى للا جل سى 
فبيحا بعند احنهية ينبت هذا بالعفل وعند لاشعري ومن ثابعه 

( السثلۃ ٭ الثالثة والعشرون فى ان 'لایمان بالله هل وجب 
بالعفل ام لا 

ذهب احنبیة الى انه تعا ی لو لم یٹ للناس رسلا لوجسب 
عليهم بعفولهم معرفة وجودة تعالى ووحدتہ و اتصافم ہیا يليق ده من 
اكياة والعلم والفدرة وغيرها وكونم خالفا للعالم كما هو الشهور عن 
مام ابی منصور الاتريسدي ولهسب جمه ور الاشاعرة الى انم 
لا يجب ایمان ولا يحرم كبر فبسل البعسث بیعذر الناشتی ۳ 
الشادنى الذی لم تبلغ الدعوة وعليه جاهل البترة معذورو 

( السئلۃ )9 الرابعة والعشرون بى حفيفة لایماں 

ذهب اكنفية الى ان لایمان هو لافسرار والتصدیی بیعنی أن 
الافرار شطر منه ورکن داخل یه کما هو النفول عن مام ابی حنبهة 
واصحابہ E‏ 0 ال 0 رح من الفاد رشرط 
الواف ر وشرح جوهرة ة اتود 


— |٣| مت‎ 


٦ص‏ بی آن لایسان هل بزید 
و بنفص آم ۱ 

ذهب ان وامام احرمين الى أن لایماں 1 يزيد وک بنفسص 
کما هو المستعاد من التاویلات لابی منصور الماترب .دي وذهسب 
کلاشاعرة وابوبکر والشابعي الى ان لایماں يزيد وینفص كما ہی 
الموافف وشرح امجوجرۃ 

6 الستلة )9 السادسة والعشرون فى ان ايمان الفلند هل 

ذهب اکنفية ال أن من اعتفد ارکان الدین تفليدا كالتوحيد 
والبه ذهب مالک والشایعی واجد كما ہی شرح عفيدة الصحاوي 
الدينية كما یی شرح اجوهرة للفاني وشرح أم البراهيسن للسنوسي 

“ل: الستلة ) السابعة والعشرون بی ان الدلاشل النفلية هل 


— ]۲٢ — 


انها لا تمید الفطع والیفین بل تقد الظن كما هو جرج لحم ہین 
شرح الوافی 
6 المسملة )9 الثامنة والعشرون بی آن کلایماں مخلوق املا 
ذهب اکنفبة ال أن یمان غير مخلوق كما فى بحر الکلام 
لامام النسفی وذهب الاشاعرة ال ان الايمان مخلونی کیا بى 
شرح الفاصد للنبتزانی والیہ مال بعض اکنفية 
پ۷( الستلة )9 التاسعة والعشرون بی‌آنلایمان ولاسلام واحد املا 
للشیخ ابی منصور الاتريسدي وذهصب الاشاعرة ای انھما متغایران 
كما ہو اصرح به ی الشرح الصغیر والکبیر كوهرة التوحيد للفاني 
6 المسئلة ا الثلاثون فى ان العبرة فى للايمان للخواتم ا ملا 
ذهب اکنفية ال ان من قام بم الايمان هو مؤس ?ی امال 
وان کتر ہی ۔آخر عسرہ ومن فام بم الکجر فهو کاجر فى اکسال وان 
عآمن ھی عآخر عمره كما فى السدة للسبی وذهرب اشر ی 
واصحابہ الى ان من خوتم لہ بالايمان لم بزل مومنا وان كان بی 
امال کارا وس خونم لم بالکبرلم يزل کاجرا وان کان ی امال 
مومنا كما بى انوار التنزیل للبيضاوي 


کور 


6( الستلة )د اكدادية والثلائوں فى ان السعادة والشفاوة هل 
تتبدلان املا ١‏ 

ذهب اکنفية ال ان السعید فد يشفى والشفي فد يسعد كما 
بى العمدة للامام النسهي وذهب لاشاعرة الى ان السعید لا یشفی 
رالشفي لا بسعد كما بى شرحي ابوهرة الصغیر والكبير 

6( المسئلة )9 الثانیۃ والثلائون وى "لاستثناء فى لایمان 

ذهب اکنبية ا ی انه لا يصح أن يفول الشخص انا موس ان شاء 
الله كما هى اصول الدين للامام السفرفددي وذهب لاشاعرة الى انه 
بجو زان يفول انا مومن أن شاء الله كما فى شرح اعبوهرة للفاني 
وشرح الوصیۃ للشيخ كمال الدين 

6( المسئلة )9 الثالئة والثلائسون بى أن الرسل وللانبياء عليهسم 
الصلاة والسلام بعد انتفالھسم من هذه الدار رسل والبياء حفيفة او 
بی حكيها. 

ذهب اکنبية الى أنهم رسل وانیپاء حفيفة وذهب الاشعري ومن 
تابعہ الى انهم ھی حكم الرسالة كما بى بحر الکلام للامام النسبي 
وشرح عفيدة الصحاوي للامام ابي الحاسن. 

( الستلة )د الرابعة والثلائوں بى ان الذكورة هل هي شرط 


6 ]ات 

ذهب اکنفية ا ی ان الذكورة شرط النبوءة كما بى بد لامالی 
لسراج الدين وذهب الاشعري ومن تابعم الى انها لبت شرطا 
لها بل انه صيحت نبوعة النساء كما بی شرح بد الاما للشیخ 

6( المسئلة )د اكنامسة والثلانون فى ان عوام البشر من 'لانفیساء 
اوسل من عامة اللايكة م 

اس ا ا اشر سی عليه السلام ال من 
رسل اتلك کجبرائل ورسل لاق اسل من عامة البشروعامة 
الہ بشر من لاتفیاء اتضل 7 عامة الملابثة ذکره صاحسب العمدة 
رسل البشر اجضل من اللايكة واللايكة ابصل من غي ر لانبياء من البشر 
بعوام الملديكة أوصل من عو م البشرکما بی 3 اجوهرة للفاني 

۰ المسئلة 0 السادسة والثلاثون فى 
. ذهب الكنهية الى ان الفدرة اكفيفية تصلح للضدين كما هو المنفول 
عن کلامسام الاعظلم والشهورعن اصحابه ودلية الشرح الفديم للعمدة 
وذهصب الشیخ الاشعري ومن تابعم الى ان الفدرة لا تصلاح للضدين 
بل لكل منهما فدرة على حدة كما بی الوافف وشرح اجوهرة للفاني 


إى الفد رة انحفیفیسۃ هل 


— |o - 


6( المسئلة )9 السابعۃ والثلانون ہی ان فد فدرة العبد هل فيها 


الي برها املا 


ذهب اعمیۃ الى أن اصل البعل بفدرة الله تعالى وتكوينم 
ولانصاى بكونها طاعة اومصية بفدرة العبد كما هى تعديل العلوم 
والتوضيح للصدر واختارہ الفاصي ابو بكر البافلاني من 27 
الله تعالى وحدھا ولیس لفدرتهم تاثير یسا كما بی الوافی لعضد 
العبد مخلوق لله تعا ی ابداعا واحدانا ومکسوں للعبد والسراد 
تكسم أيأة مفا رثئه لفد رنه و رادته م E‏ تاثير 
الکن الاشعري 

6ل الستلة ‏ الامنة والثلاثون می ان للايفاع حال او معدوم محص 

ذهب اکنعیز الى أن کلایفاع لیس معدوما میحضا ہل من الامور 
اللاموجودة واللامقدومة السماة باكحال كما ىتعديل العلوم والبدائع 
للبناريی والتلویح واختارة الفاضبی اہو بكر البافلانی وامام آکرمیں 
من الاشاعرة وذهمب جمهور الاشاعرة الى انه يعدو محض كما بی 
بصول البدائع وشرح اجوهرة وهو الستجادس الموافف 


2 


6 السثلة )9 التاسعة والثلائون ی آن الاعيال بعد الاحساط 
بالا رتداد هل تعود بالتوية اما 

ذهب احنیة ال ان الوس اذا ارتد والعیاذ بالل تعالی ثم ءآمسن 
لا نعود اعمالہ ذكرة العلامة ابن كمال باغا وذهمب الامام الشابمي 
ومن تابعه من الاشاعرة الى من ءأمن بعد الارتداد تعود اعماله کیا 
جى انوار التنزيل للبيضاوي وهو الصرح به هی الوسيلة الاجدية 

6( المسئلة /ا الاربعون بى أن الکبار هل يعافبون على ترك 

ذهب اكنبية الى ان الکبار لا يعافبون بی الاخرة بترك العبادات 
زيادة على عفوبة الكمر كما بى اصول الامام شس الايمة والیہ 
ذهب علماء ما ورآء النهر وذهمب الشابمي إلى انهم يعافبون فى 
الاخرة بى ترن العبادان زيادة على الکبر 


اااي انیت سي 


6( بى أفاويل الولاسهة الخالبة للشفرع ٭ 
فولهم إنه تعالى ینصبی باللذة العفلية وانه موجب بالذات ومعنى 
فدرته وارادئہ عندهم أنه ان شاء بعل وان لم 7 لم يمعل ککونه چاعلا 


تست ۷| — 


بالعلة عندهم وان اسم مركب من الهيولى والصورة ما من الاجزاء 
العرذة وانسم یستحیسل وجود ائجزہ الذى ۲ بتنجزی وان الاولاك 
ندییسة بهیولاها وصورها النوعية نوعا وشخصا ران العداصر فدية 
هیولاها وصو رها النوعية جنسا لا نوعا ولا شخصا وان بطلان التسلسل 
.خصوص بالا شياء الوجودة المرتبة الجتیعةبی الوجود لا انه محال مطافا 
ران السبقی متحصر فى جس لا سادس لها وانہ لا عالم وراه العالم 
:أن اكنلاء محل واكان ليس ببعد موهوم بل هو السطح الباطن 
س اكاري الماس للسطح الظاهرمن الحوي وان الوجود الذهني 
نابت والفولات العشرة موجودة خارجية نوعا وشخصا على اخدلابهم 
ران الموجودات ثابتة وحفيفة لانسان امر جرد يتعلق بم تعلق 
التدبيروالتص_رى وان اتجواہر جستۃ الهيولى والصورة وأنجسسم 
الرکب منهما والعفول والنووس وا جن والشياطين واللالکۃ لیست 
بتابتة كلا بمعارفهم النهوس اکنيرة والشريرة عن ابدانهم وأن الوجود 
عين الذات فى الواجب زائد فى المکن ۷ انم زائد فى الكل 
وان اعادة العدوم بعينه ممتنعة وان م اکادت میتفر الى مادة ومدة وان 

کشر اچسماني ( يس بەمکن و وان الماد رو حاني وفط وان فیسام 
العرض بالعرض جائز وان ا جوھرلا یفتضی التحیز بان لاجساد 
البسيطة الطباع متصلۃ واحدة كماهي عند اكمس ولا يشرط ھی 


- ۸ے 


النبوءة الاعراض ولاحوال الکتسبة بالریاضارن والمجاهدات بى 
اکنلوت ولانفطاعات ولاستعداد الذاتي من صهاء امجودر وذمحاء 
۳ و 4۹ ی بت واکنطا امور زائدة 
کونہ سمیعا بصیرا هو علمہ تعسایل بالسموعات والبصرات وان 
اکواس الباطنة ثابنة ہی اکیوان وان الفضاء عبارة عن علمه تعالى 

ہیا می وان الفدرعبارة دن خروج الوجسودان ال الوجسود 
العيني باسبابها على الوجسہ الذى تفرر جى القضاء وان اللوح 
اس هو العفسل البعسال او نس البلکٹ تلاعظم وان العم 
هوحضول صو رة الشيء بى العفل وأن حص ول الصرو ريات وا 
يتوفهف على التوجم ولاحساس وغيرهما وان اکوادن ۲ رضیسم 
مستندة الى الاوضاع العلكية وان حصول العلم شب النظر الصحیح 
اعدادي بالنظر بعد الذهن والنتیجۃ تعیض عليه وان التعیسن اسر 
0 2 0 كان 

كا الحدوث وا 57 والكثرة امران موجودان وان معنی اجوهر 
ماهية ادا وحدرن ڪانت لا ہی ویو وان أر الصرضصض ماہبہة اذا 
وجدت كانت فى موضوع وان الوجودات وى الفولات العشرة 


وان لامکان صعة وجودیۃ 


بت ۹| — 


لم ان الواحد من كل الوجوة لا يصدر منه أكثر من واحد وان عدم 
العلة علة لعدم العلول وان كلا من الوجود والعدم يحتاج الى عللۃ 
مرجحة وانه يج.ب الايصار عند سلامة اکاسة بشروطه وكذا سائرهما 
والاعراض النسبية كلها موجودات خارجية وان صهاته تعالی عين ذاته 
ن الوثرچی بعل العبد فدرة العبد بالایجاب وامتناع انب 
وأنه ۸08۳ بزمیات بل يعلم الکلیان, وان النبس ۷ تدرف 
امجزمیات المادية بالذان وان للحيوان اجلا طبيعيا عند تحلل 
الرطوبة وانطماء اکرارة الفریزتیسن واجلا اخترامیا بحسب ثلاوات 
والامراض و رسل اللائكة ایضل من رسل البشر بل الملائكة مطلفا 
اہضل من البشر مطلفا وانه تعالی لا يعلم ذاته وفال بعسهم ۷ يعلم غيرة 
بفط وفال بعشهم لا يعلم غیر التناهي وان اکنسرنی ولالتامللبللکت 
ممتنع وان لم يصدر من الله غير العفل اول وان للابعاد غير متناهية 
وان الوجود مشتری معدوي بين الموجودات والوجود واحد ہی 
جم الوجودات وفیها 
فال الغزالى ہی منفد الضلال مجموع ما غلطوا يم راجع الى 
عشرين اصلا يجب الأكبير فى ثلاثة والتبدیع فى سبعة عشر 
رلابطال مذهبهم صنهنا التھاجت 
وتلکٹ الثلاثة انكار اکشر اجسماني ونبي علم اجزءیات عن 


6| س 


الله تعالی وفولهم يقدم العالم وفد يؤول الدواني محتجا بالغير تخلیصا 
من اتکفر والله تعا لی اعلم كذا فى البرية شرح الطريفة الحمدیۃ 
هذا ما وجد مفیدا فیدناہ تنمیما للماندة ووفنا الله لطرينى السداد . 


6 بی ذکرعی٥دة‏ اهل السدة تكميلا للمانسدة ٭ 


افول ان کل ما يزتسم بی خیالکٹ او يخطر بہالک من 
التكيبات والصور ولامتال پنزه عن ذلكك كلم الكبير المتعال 
کانه سبحانے لا يماثله شیع من اکسوادث ليس کمثلە شيء. وهو 
السمیع البصير وانم سبحانه فاتم بنوسه غنسي عن امحل واللخصص, 
۷ بحتاج لغيرة وسذا هوالغنی الطلنی وهو تعالى فائم على کل 
نمس با کسبت وهو المي الفیوم وانه تسا ی واحد بہی 
صبانه لا یمائلہ احد ہی 55 من اوصاین الکسال ونعوت 
ا جلال موصوي بصعان وجودية فديمة فائمة ہذاتە فهو الله احد 
الله الصمد لدم يلد ولم یولد وام يكن له كهدوا احد وانم تعالى كل 
يوم دو بی شان اي فى كل كضصة. يفضى ما فدره ويرقع ويضع 
ويعز ويذل ویجیی وت و تررق و نع ویلو ويعابي مكل 
نعمة منم بضل وکل نفية منه عدل ۷ يسشل عما يعل وهم يسشلون 


مت ]ع] — 


راحد فى ملکه منھرد بتدبيرة بحيث أنه لا يفع بی ملكه لا ما يريد 
"کل شی ۔ مفدر بتفديرة مخصص بارادته وانه تعال ی موصو ی بالفدرة 
اللو بجمیع الیکنات تعلفا صاوحيا فديما جالاجعال كلها بالفدرة 
لا زلية وهي واحسدة وموصوي سبحانه بالارادة الخصصة بجميسع 
المكنات وموصرى بالعلم بجميع العلومات وأنه تعالى عالم بعلم 
راحد کاشف لعلومات لانهاية لها کشعا احاطیا احاط بكل شي علما 
راحصی کل شسيء عندا بعلم سبحانه حركة الهباء فى انز 
رهواجس الضماتر وتفلبات اکنواطر ویعلم ما کان وما يكون ان لوكان 
یف يكون والله تعالى حي بحياة من غير روح ولا بنیۃ ولا مزاج 
انم تعالى سميدع لا بصماخ واذن بل سمع کل موجود وانه بصیسر 
ا بحدفة واجفان ولا بحجبه بعد ولا فرب جدا بل يسمع وبرک 
دبیب النملة السودآء فى الليلة الظلمآء على الصخرة الصماء كما فيل 
با س یری مد البعوض جناحها + فى ظلمة الليل البهيم الاليل 
ويرى نیاط عروفها بى کمها » والخ فى تلك العظام النحسل 
ریری خریسر دمائھا متسلسلا ٭ فى جسمها من مفصل فى مقصل 
دیری وصول غذى اجنین ببطنها ٭ وظلوة لاحشا بغر تعفنل 
ويرى مكان الوطء من افدامها ٭ هی سيرها ونطيطها الستعجل 
ودرى ويعلم كلما هو دونها + سبحانه من مالك متوصل 
اشن علي بتوبة تمحوبھسا * ما كان ضي فى الزسان اول 


سووٹت 


وانه تعالى متکلم بخلام ليس بحری ولا صوت ولا بعتربه سکسوت 
ولا تفدیم ولا تاخیسر الى غير ذلكث مما بوصتی به کلام ااتخلوق, 
جار كلامه منزة عن ذلك كله والستحیل عليه تعالى اضداد هذه الصبات 
المنقدمة ويستحيل عليه العدم وامحدوث وطرو العدم الى عاخرها وامجائز 
فى حفه تعالى خلی ااخلوفان وأعدامها وبعل کل ممكن أو تركة 

وجيع صهاتم الذاتية سبحانه فديمة والخساران اسماءة تعالی 
وصباته توفيعية 

ويجب على الكل ان یؤس ویصدق بجميع لانبياء والرسل 
الت السماوية من غر حص ربى عدد من لاعداد اذ لم پثبت 
عدد معیں ويصدق بان سیدنا هد جآء بالرسالة وانم خانم النبیش 
والرسلین وانه ابصل اكل اجدعين بالاجماع و يجزم بالرسل 
علیهم الصلاة والسلام بيجب النصدیق بان الله تعالى ارسلهم الى اكل 
لهدایتهم وتكميل معاشهم وايدهم توضلا منه تعالى بالعجزات اکنواری 
الدالة على صدفهم وعصمتھسم من الذئوب مطلفا و يجب احترام 
جمیعھم والواجب فى حفهم الصدق وللامانة والتبليع والنصیحسة 
والعصمۃ والعطان2 

و بستحیل بی حفهم صلی الله علیهم وسلم اضداد الصهات الواجبة 
المنقدمة 


تت 


ویجوزی حفهم ما هو من لاعراص البشرية التى لا تؤدي الى 
نفص فى مراتبھم العالية ويجب لایسان بكل ما جآء بم النبي 
على إلله عليه وسلم ميا علم مجشثے منه بالسرورة والايمان يزيد 


,یفص على الشهور وفى هذا الفدر کبابۃ 


الف الات 
6( ہی العجزات )ا 


لمعجزة امرخارنی للعادة مفرون بالتحدي سالم من العارسۃ 
رهي اما حسية أو عفلية واکثر معجزات بنى اسرائل حسية ؛ لبلادتهم 
.فلا رم واکنر معجزا ات هله لا مر مق لهرط ذكائهم وکمال 
هام ولاخلای بين العفلاء وى أن کتاب الله معجز لا يفدر احد 
ملی معارضتم وهو اعظم معجزة سیدنا کید صلى الله عليه وسلم فال 
تعالى:« وفالوا 0 9 لای 77ب لاینات هبد 
¢ 3ه 0 فائمة ام عايات ماود د5 صن ۳۳ خيدرة 
من الانبياء وروی البخاري انم صلى الله علي وسلم فال ما من 
بي صن الانبياء 8 اعطي م مثلم مامسن علیہ البشروانسا کان 
الذى اوتيته وحيا او حاہ الله إلى بارجو ان اكرن احكثرهم تابعا 


ست 66| — 


فبل دعناه ان العجزات الماضية حكنت اسر تشاد بالا بصا ر 
کصی عوسی ونافة صالح وانفرضت بانفراص عصرم لم بشاهده 
لا من حضرها ومعجزة الفرءان تشاهد بالبصيرة لکل من جاء مستمرة 
على صدفه صلی اللہ عليه وسلم بیکٹر تابعوہ 

ولا جاء النبی صلی الله عليه وسام البهم وانجوا فبوله تحداهم بالفرعاں 
وطلب منھم معارضته وا مهلهم طول السنين بطلب سم عش ر سدور 
بفوله » 1 يفولون امتسرأة فل واتوا بعشر سور مثله موتريان ۹ ۳۳ 
عجزوا تحداهم بسو رة وأحدة ثم تحداهم بافل من ذلك وفال « فلیانو! 
بحدیث مثله ان کانوا صادفیں ۹ ولما عجزوا نادى علیہم باظھسار 
عجزهم بفوله » فل لش اجتمعت انس واجن على آن پانوا بل 
هذا الفرءأن لا ياتون بمثله ولو كان بعضهم لبض ظھیرا 4 
والزجل الهاخر واكنطسمب الطوال البليغة والفصارالموجزة والاسجاع 
وغیر ذلك وکانو! احرص الاس عل الماك تو اواب آء امسره 
بعجزوأ عما رأموة وتفهفر روأ عما فصدوة 

واما ما يظهر فبل النبوءة من اکنوارنی بهو ارصاص اي تفوية 
والكرامة امرخارنی يظهر على يد تفي طائع لاه توالت طاعته تابسع 


— | 


نبي هومن أمته وما يظهرءلى يد باس متمرد سكير هو استسدراج 
.مكر به سستدرجھم من حيث لا يعامون» وما يظهر على يد عابي 
'عانة له مهو المعونة وس ذلك لامانة لاتیة على خلای مفصود 
تی بها ٠‏ والعراج الشامل للاسرآء حق وصدق كما روى ذلكك 
انفیاء للامة ٭واجرعغ بمعراج الي كما رووا » ولانبیاه معصوصون 
طعا « وعصمة الباري لکل حتماء 
والله يعصمنا من الزلل ويووفنا لصالح الفول والعمل وهنا انتهی 
| اردنا جعه واسأل من ذوي لالباب غض النظرعما يوجسد مسن 
اكطاً بی ھذا الكتاي اذ لا حول ولا فوة لا بالله العلي العظیم وصلی 
ألله على سیدنا ومولانا هد وعلی ءالہ وصحبه وسلم تسلیما 


مسد سسوم 


ہے ا ات 


فى نون علم التوحيد وما يرتبط ہہ 


اکمد لله رب العالین والصلاة والسلام على سيد المرسلين سیدنا 
ميد بن عبد الله بن : عبد الطلے ب صلی الله عليه وع E‏ 2 
۷ سلم تسليما وبعد دفد عرض علي ھذا الہ رالفلیل الصفحات المععم 
7 السمی ۴( الفواء_د الكلامية )و بی بنون علم النوحید 
وما له تعانى وارتباط بد من مسائل الاعتفادات للعالم الکامل الاستاذ 
الشیخ عبد الفادر ۳ المدرس بالقسم العالی من مدرسة اجزاثر 
سایمت النظر فى ابواسد السنیۃ ووصوله البهية و وجدته شلک 
ی هذا الین الطریفة المثلى التی تفرب شوارده للاذهان وتزیل ما 
7 غوامضد من يجب والاستار وتدنی خوائده لكل عاكيب عليه وقد 
سےا بی وفيت تتطلبه النهوويس لسهولة عا راته وحل مسائل هذا الین 
حلا لا نفى دونه عفول الصغا ر والكبار مع بساطة فى البيان وجزالة 
فى التبیاں 


— ۷٤ ید‎ 


ولله در الاستاذ هى تنويعه وافتصارہ على ما تعفد عليه الفلوب من 
اجنائه وخصوصا ختمه بتلك الطالب التي دلت على ان کلام الغیخ 
شیخ الکلام ووب الاطلاع على برنامجہ ما يغنيعن الاطناب ويدلي 
بمكانة مولهه فى هذا الباب 

بجزاه الله عن هذا العمل النابع احسن ا جزاء ٭ وکھاہ كل ما یتوفاہ 
من الاسواء * وأسبغ عليه من نعمه أوضالا ٭ وزاده مع أمامتة 
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مبحث سرالتوحید ل SAA‏ نت کان 
مبحث الايمان والاسلام 0 اس 10707111 
مبحث النطق بالشهادتين کر مت SIT‏ 
مبحث فى تاريخ التوحید که اما E‏ 
مبحث مرتبة العفل وی مداوئ اعفانق بش ا نی ۲۱۰ 
مبحث الدلیل وما پلایمه اس سعف هو E‏ 
مبحث النظر منرت ور زا ھرت رف مھ ۲۲۰۰ 
مبحث الشهادة رت عم سی E‏ 
مبحث فى اطلاق لوظ الدیں کس سے رم ہن E‏ 
المفصول 
البصل لاول بی اککم العفلي وافسامه ek‏ همع ۲۵۲۰ 
مطلب العفل وارتباطم بالشرع ای م ا ۲۱ 
المصل الثاني فى بیان التوحید بالاستسدلال.... وب سا 
مطلب ادلة الوحدانية r‏ ی و EDR‏ ۲۷ 


مطلب 'لاختغال بمباحث الکلام .. 0ب ئ7 ۳۳ 0ں TE‏ 


- ٥٦ 


تولد اکنلف من ذاته تعال وبطلان اکول ولاتحاد. . 


البصل ا( رابع ہی الالهيسات رهي ما یٹ ها ضا 


الصبۃ لاول و 


الصهة النالنة - البفاء 


السهة الرابعة - الات 0 
میحث المنشابه ا ا اتا ای لاف تا و فا 


الصبة اكنامسة - الفيام بالنس 
لحك الما ازس اھ 


الصهة الشابعة ‏ الفدرة ... 
الصجۃ الثامنة - للارادة... 
الصیۃ التاسعة - العلم.... 


الصوة العاشرة - اگیاۃ .... 


الصعۃ اكادية عشر - السمع ی ا ا 


الصبة الثانية عشر - البصر 


السبة الثالث عشر - الکلام 
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مبحث الكلام یسام نی تس ات از 
الیصل انامس فى بعص ما ذهب اليم القلاسعة توي VA‏ 
البصل السادس بى ذكر العفائد مجملۃ ES‏ 
الصل السابع فى انم تعال لا خالفی سواہ جج ہے A‏ 
مبحث خلق ابعال سے مکی کر ا E E‏ 
مبيحث الحكسب کی SRE RA.‏ مہ 
العصل التامن فى بعثة الانبياء عليهم الصلاة والسلام. :.. ۷ 
البصل التاسع فى انه تعا ی يرى RD‏ بر ٢٢‏ 
البصل العاشر مى مسائل من السمعیات - ارسال الرسل ۱۱۵ 
حکم ا ماش کی یکیرما ھٹک سن EAS‏ 
علامات اهل السنة ےسا سم ھن سی UAE‏ 
خاتمة ویبھا مطالب lT‏ سا 11۹ 
الطلب اول هيما وفع الای فيه بين لاشاعسرة 
ولارن وید ار بعون مسألة کی وہ مت E‏ 


الطلب الثاني بى افاو بل العلاسعة الخالعة لله شرع ۰. ۱۳1 
سے لت ی کم دہ اذل الط کی اد ۱۰ 


الطلب الرابع ہی العجزان ھی ا می ا ا یں EES‏ 
تفريظ الکتاب سی ماب لاب جار رھ بت ۱۳۲۰ 


